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INTRODUCAO

TODD WILSON E GERALD HIESTAND

Era uma noite excepcionalmente quente no inicio de novembro de 2015. O
templo da Calvary Memorial Church, em Oak Park, Illinois, onde servimos
como pastores, comecava a se encher de um grupo admiravel e diverso de
pastores, professores, estudantes, executivos de organizacoes sem fins lucrativos,
editores e outras pessoas — todos ansiosamente reunidos para a primeira
conferéncia do Centro de Pastores-Te0logos. Durante os dois dias e meio
seguintes, varias centenas de homens e mulheres desfrutaram de um banquete
gratificante de comunhdo e conversa. Embora nem todos tivessem a mesma
formacao eclesiastica ou tradicao teoldgica, todos compartilhavam um profundo
amor e preocupacao pela situacdo da teologia, pela situacdo da igreja e pela
situacdo do pastorado.

Vocé ja deve saber que os pastores hoje em dia estdo passando por uma espécie
de crise de identidade. De modo geral, eles ndo sabem quem sdo nem o que
deveriam fazer.

Por tras dos sorrisos generosos, dos sermoes inspiradores, das campanhas
multimilionarias de construcao e de expansdes ministeriais cada vez maiores,
esta escondida no coracdo e na mente de muitos pastores a confusdao quanto ao
que o pastor deve ser e o que deve fazer. Nas palavras do diretor do Seminario
de Princeton, Craig Barnes, o mais dificil em ser pastor hoje é simplesmente "a
confusdo sobre o que significa ser o pastor'.!

Pense nisso. E provavel que ndo exista outra profissio que sofra com tanta falta
de clareza quanto ao significado do trabalho. O resultado é que o pastor comum



foi reduzido a pouco mais do que Stanley Hauerwas chama de "uma massa
trémula de disponibilidade’.? Talvez esse seja o motivo pelo qual tantos pastores
renunciam ao cargo todos os anos, abandonam o ministério sem nunca desejarem
voltar ou fazem tentativas quase sempre insanas de ocultar a confusao e o
desgaste que sentem com diferentes formas de automedicacdo, que vao de
bebida, pornografia, casos extraconjugais, comida em excesso, obsessao por
dinheiro ou poder ao completo desapego emocional da vida das pessoas que eles
pastoreiam — ou do proprio Deus.

O que torna essa crise de identidade entre pastores sobretudo tragica é que havia
muita clareza sobre o chamado pastoral. Durante séculos, a igreja defendeu uma
visdo clara e convincente sobre o que € o pastor e o que ele faz. Em suma, o
pastor é um te6logo. Mas essa antiga visao tem sido ofuscada pela separacao dos
papéis de pastor e de tedlogo — uma tragica divisao de trabalho que continua a
atormentar o ministério cristdo e a igreja.

Por essa razao, em 2006, nos nos tornamos cofundadores de uma organizacao
dedicada a devolver o chamado do tedlogo a identidade do pastor. A principio,
nos a chamamos Society for the Advancement of Ecclesial Theology [Sociedade
para o Avanco da Teologia Eclesiastica], mas esse nome era muito nerd — até
para nos — e era desajeitado para comunicar. Entdo, mudamos para Centro de
Pastores-Teologos. Esse ndo €, admitimos, um nome muito criativo. Mas é claro
e sua missdo é convincente. Existimos para ressuscitar essa antiga visao do
pastor como te6logo — ndo como um fim em si mesmo, mas para a renovagao da
teologia e, assim, a renovacgao da igreja em seu ministério e missao para o
mundo. Por isso decidimos sediar uma conferéncia sobre o tema "O pastor-
tedlogo: identidades e possibilidades'.

Fomos tdao encorajados com o conteuido das apresentacoes nessa conferéncia que
ficamos ansiosos por disponibiliza-lo ao publico em geral.

Os cinco capitulos que compdem a primeira parte foram os discursos da sessao



plenaria da conferéncia, cada um abordando o tema do pastor-te6logo de um
angulo um pouco diferente, mas complementar. Os quatro capitulos da segunda
parte apresentam exemplos historicos de importantes pastores-te6logos como
Jodo Calvino e Thomas Boston. E a terceira parte contém seis capitulos que
exploram o importantissimo tema do pastor-te6logo e as Escrituras.

Embora cada um dos colaboradores compartilhe nosso entusiasmo pela visao do
pastor-te6logo, ha uma maravilhosa diversidade de perspectivas e vozes aqui
representadas. Os autores vém de diversos contextos denominacionais e
teologicos, e ndo poderiamos ser mais gratos por isso. Faz parte do DNA do
Centro de Pastores-Te6logos manter esse dialogo sobre o pastor-tedlogo dentro
da rica e ampla corrente da tradicdao que C. S. Lewis (e, antes dele, Richard
Baxter) chamou de “cristianismo puro e simples”.

A motivacao do Centro de Pastores-Te6logos, bem como o encargo pastoral
pessoal por tras deste livro, é a renovacao da igreja. Por isso, oferecemos esses
ensaios sobre o importante tema do pastor-te6logo na esperanca de que 0s
melhores dias da igreja ainda estdao por vir e fazendo disso uma oracao!

Soli Deo Gloria!

BARNES, M. Craig. The Pastor as Minor Poet: Text and Subtexts in the
Ministerial Life [O pastor como poeta menor: textos e subtextos na vida
ministerial]. Grand Rapids: Eerdmans, 2009. p. 4.«

Citado em WILLIMON, William. Pastor: The Theology and Practice of
Ordained Ministry [Pastor: a teologia e pratica do ministro ordenado]. Nashville:
Abingdon, 2002. p. 60.<
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CAPITULO 1
O PASTOR-TEOLOGO COMO TEOLOGO BIBLICO

DA IGREJA PARA AIGREJA

PETER J. LEITHART

O subtitulo de meu capitulo, “Da igreja para a igreja”, expressa a visao
para uma teologia biblica eclesiastica, uma teologia biblica produzida por
pastores que servem as congregacoes locais para a edificacao dos cristaos
em sua propria igreja e em outras. Ao apresentar essa visao, exponho trés
pontos:

1. Nos ultimos séculos, o estudo biblico ndo é fruto da igreja nem pode ser
facilmente usado por ela.

2. Existe um terreno vasto e amplamente despovoado para o desenvolvimento de
uma teologia biblica da igreja para a igreja.

3. Para povoar esse terreno, os pastores-tedlogos precisam desenvolver maneiras
de ler e de escrever que se afastem dos métodos de estudo académico.

A maneira como trato esses pontos é pouco uniforme. Farei apenas breves
comentarios sobre o primeiro, e o segundo sera, sobretudo, implicito. Tecerei a



maior parte de meus comentarios no terceiro.

A BIBLIA DO ILUMINISMO

Deixe-me comecar com observacoes breves, para ndo dizer superficiais, sobre o
estudo biblico moderno. Isso me propicia um momento para fazer uma critica
obrigatodria ao Iluminismo.

Em seu livro The Enlightenment Bible [A Biblia do Iluminismo],* publicado em
2005, Jonathan Sheehan descreve as mudancas no papel da Biblia na Alemanha
e na Inglaterra entre o final do século 17 e a metade do século 19.

Sheehan ndo esta preocupado principalmente com as criticas a Biblia, mas com a
mudanca de posicdo dela na cultura europeia. Em seu relato, o [luminismo ndo é
uma filosofia ou um estado de espirito secular, mas uma “nova constelacao de
praticas e instituicoes” — filologia, critica textual, modos de traducado, cafés,
sociedades cientificas, periédicos — que tirou a Biblia de seu lugar central no
pensamento ocidental. Isso implicou uma revolucao intelectual. Uma vez que os
europeus se tornaram céticos em relacao a inspiracao divina, a Biblia se tornou
pos-teolodgica, ja ndo a “Escritura”, mas um texto antigo a ser estudado ao lado
do Epico de Gilgamesh e de Teogonia, de Hesiodo. J4 ndo considerada revelacio
de fora deste mundo, a Biblia foi “reconstituida como parte da heranca do
Ocidente” e “transformada de uma obra de teologia em uma obra de cultura”.?

O que Sheehan descreve ndo é tanto uma perda, mas uma reconstrucao da
autoridade biblica. Isso esta ligado a fragmentacdo da Biblia, que comecou
muito antes de criticas mais contundentes a dissolverem entre fontes
incompativeis. A Escritura foi rebaixada de texto sagrado para artefato cultural
uma vez que estava sujeita ao exame de novas ferramentas analiticas. A Biblia



do Iluminismo tinha autoridade, mas sua autoridade “nao tinha um centro
essencial”, uma vez que era distribuida entre as disciplinas que a examinavam,
cada uma “oferecendo sua prépria resposta a questdao da autoridade biblica”.3
Nenhuma dessas disciplinas, sem duvida, estudou a Biblia com as ferramentas
da exegese pré-critica. Foi exatamente a interpretacdo pré-cientifica que o
[luminismo enviou para a lata de lixo. Institucionalmente, o [luminismo
deslocou a Biblia da igreja para a universidade. O estudo biblico antes do
[luminismo era, em grande parte, da igreja para a igreja. A Biblia do Iluminismo
era estudada na academia, e seu estudo, produzido por académicos.

Nao devemos exagerar as mudancas nem devemos romantizar o estudo biblico
pré-moderno. Nem a Europa nem os Estados Unidos foram um scriptorium
continental no qual cada cristdo, quando estava acordado, passava as horas
debrucado sobre as Escrituras, ouvindo-as ou entoando-as. Tampouco devemos
nos desesperar com relacdao ao presente. Embora ndo seja mais o texto abalizado
para a cultura em geral, a Biblia ainda é uma fonte religiosa fundamental para
muitos. E, quase indiscutivelmente, ainda o tinico livro mais importante da vida
publica norte-americana. Por exemplo, na campanha de 2016 para a presidéncia,
John Kasich argumentou que os Estados Unidos seriam julgados pela forma
como tratam “um destes meus pequeninos irmaos” (Mt 25.40, ARA). O convicto
presbiteriano Donald Trump exibia sua Biblia pessoal em comicios, um presente
oferecido por aquele outro fiel defensor da predestinacao, Norman Vincent
Peale.

E facil encontrar exemplos de trabalhos académicos técnicos que tém pouco
valor evidente para a igreja, mas, mesmo dentro da academia, grande parte do
estudo biblico é feita por cristaos que consideram a Escritura inquestionavel e
que procuram servir a igreja em seus estudos. Eles examinam aspectos
historicos, linguisticos ou gramaticais da Biblia, mas também estdo interessados
em sua importancia espiritual. Uma rapida olhada em uma edicdo recente e
aleatoriamente selecionada do Journal of Biblical Literature [Jornal de literatura
biblica] — um periddico de referéncia da exegese técnica — inclui ensaios sobre
os seguintes temas: “Furnace Remelting as the Expression of YHWH’s
Holiness” [A refundicdo da fornalha como expressao da santidade de YHWH];
“Circumcision in Israelite and Philistine Societies” [Circuncisao nas sociedades



israelita e filisteia]; “A Stratified Account of Jephtah’s Negotiations and Battle”
[Um relato estratificado das negociacoes e da batalha de Jefté]; “The Politics of
Psalmody” [A politica da salmodia]; “The Poetry of the Lord’s Prayer” [A poesia
da oracdo do Pai-Nosso]; e “Love Conquers All: Song of Songs 8:6b-7 as a
Reflex of the Northwest Semitic Combat Myth” [O amor vence tudo: Cantico
dos Canticos 8.6b-7 como reflexo do mito do combate semitico no noroeste].
Sem duivida, ha muita coisa em cada um desses artigos que eu relutaria em
incluir num sermdo,> mas minha principal reacdo a esse indice é semelhante a
alegria de uma crianca. Eu sei que havera pedras preciosas aqui, pedras preciosas
que poderao ser pregadas.®

Além disso, apesar de toda a sabedoria, encanto e interesse da exegese pré-
critica, os comentaristas patristicos e medievais da Biblia sofriam de limitagcoes
obvias (e totalmente inocentes). Entre elas a ignorancia dos contextos historicos
tanto do Antigo como do Novo Testamento e, muitas vezes, dos idiomas da
Biblia, bem como — para ser franco — a inépcia ocasional na interpretacao de
textos literarios. Seria conveniente lembrar que, por um milénio, a maioria dos
tedlogos ocidentais desconhecia o grego, sem falar no hebraico. Essas limitacoes
as vezes surgiam de fontes profundas na teologia pré-moderna. Na introducao de
seu comentario sobre o Cantico dos Canticos, Robert Jenson observa que os
leitores pré-criticos do poema regularmente tendem a uma leitura espiritual e
deixam a sensualidade do poema de lado. “A exegese mais antiga de fato violou
o Cantico dos Canticos”, acusa Jenson, e ele ainda afirma o “momento vital da
verdade” naquilo que chama de “rebelido” da modernidade contra a
interpretacao pré-critica. O que quer que digamos, “o poema ainda € [...] uma
poesia sensual de amor”.” Seria um erro grave para os cristdos abandonar as dis-
ciplinas que surgiram em torno da Biblia no I[luminismo de tal forma que nao
conseguissemos receber suas dadivas com gratidao.

Mesmo com essas qualificacoes, arrisco uma caricatura grosseira do estado atual
da teologia biblica: a biblioteca de estudos biblicos é dividida entre obras
devocionais populares, por um lado, e estudos técnicos altamente especializados,
por outro. Ha estudo biblico da academia para a academia; ha literatura
devocional da igreja para a igreja. O que esta faltando — o que atualmente esta
sendo preenchido pelos varios ramos do movimento “comentario teol6gico” — é



um sério estudo literario e teoldgico da Biblia que seja fruto da igreja e escrito
para a igreja. O que esta faltando € a teologia biblica eclesiastica, com igual
énfase nas palavras teologia e eclesiastica.

ANATUREZA DA TEOLOGIA BIBLICA ECLESIASTICA

Para preencher as prateleiras vazias em nossas bibliotecas teoldgicas, no entanto,
os pastores-tedlogos nao podem imitar o idioma da universidade. O estudo
académico € escrito em linguagem técnica, faz grande uso dos idiomas biblicos e
de outros idiomas antigos relevantes e teoriza sobre a historia e a interpretacao
textual de forma exclusiva. Existem boas razoes para todo esse aparato —
precisado e rigor estdo entre elas. De modo mais questionavel, o estudo biblico,
como todos os estudos, tem seus ritos de entrada e seus gestos de membresia;
toda disciplina tem praticantes que escrevem prosa impenetravel para provar que
podem pertencer ao clube. A teologia biblica eclesiastica deve ser teologia para a
igreja. Isso significa que, no minimo, deve ser escrita em portugués (ou frances,
espanhol, suaili ou chinés) claro — um bom, inteligente e atraente portugues,
mas, nao obstante, claro. Deve ser legivel por todos que desejam lé-lo.

A teologia biblica eclesiastica também vem da igreja, ou seja, € escrita por
pastores-te6logos (e outros que servem a igreja) de dentro da vida comum e
litdrgica de uma congregacao local. O pastor-tedlogo é uma espécie ameacada do
géenero pastor, mas ndo podemos nos preocupar tanto com a ideia de reviver a
espécie a ponto de negligenciarmos o género. O que quer que possamos dizer
sobre o trabalho dos pastores-te6logos, devemos afirmar primeiro e sempre que
eles sdo pastores, lideres do povo de Deus. E isso o que eles estdo autorizados a
fazer em virtude da ordenacao; isso é tudo o que Jesus os autoriza a fazer. Os
pastores-te6logos podem assumir ministérios especificos dentro da igreja, podem
exercer papéis especiais de ensino em termos de escrita e de discurso, mas
continuam a ser, sobretudo, ministros da palavra e do sacramento. Esse € o
contexto de seu trabalho teol6gico. Nesse sentido, todos os pastores sao
pastores-te6logos, envolvidos no trabalho de aplicar a palavra de Deus ao
mundo.® Ndo importa o que os pastores-te6logos sejam e facam, trata-se de uma



extensao de seu chamado fundamental.

TEOLOGIA BIBLICA ECLESIASTICA: HERMENEUTICA, HOMILETICA, LITURGICA

No restante deste capitulo, ofereco uma série de coordenadas que convergem
para uma teologia biblica da igreja para a igreja. Primeiro, em contraste com as
ferramentas e métodos de estudos biblicos académicos, ofereco alguns
comentarios sobre a velha-nova hermenéutica necessaria para a producao da
teologia biblica eclesiastica. Segundo, em contraste com certos usos, abusos ou
falta de uso das Escrituras na pregacao, ofereco incentivo homilético. Por fim,
em contraste com a pregacao que se faz fora do cenario eucaristico, ofereco
observacOes sacramentais e litirgicas. A primeira se¢do considera o pastor-
tedlogo no estudo; a segunda, no pulpito; a terceira considera de forma afetuosa
que todo pulpito deve ter uma mesa por perto, preparada para a comunhao.

Hermenéutica. A hermenéutica da teologia biblica eclesidstica se baseard em
fontes pré-criticas, bem como nas ferramentas calibradas do estudo do
Iluminismo e do pos-Iluminismo. Mas a teologia biblica eclesidstica ndo se
baseara na interpretacgdo historico-gramatical.

Limitar a analise de um texto a questOes gramaticais e histdricas faz sentido em
certas situacoes. Os cientistas sociais que desejam determinar O que aconteceu
em um episodio particular da historia nao estardao interessados nas ressonancias
poéticas de um texto. Com excecdo da opinido majoritaria de Anthony Kennedy
no caso Obergefell vs. Hodges, os juristas sao mais conhecidos pela l6gica de
seus argumentos do que pela prosa elevada (para nao dizer rebuscada) de suas
opinides. A teoria pds-moderna nos ensinou a suspeitar do literalismo
aparentemente direto. As interpretacoes ja estao incorporadas nos textos — na
selecdo e organizacao das partes, nas minuciosas manobras retoricas que
moldam o julgamento do leitor sobre o conteudo. Todos os intérpretes sao
intérpretes interessados. Em nossos dias, todos sdo criticos literarios. Podemos



deixar de lado aquele emaranhado de problemas para outro dia. O que quer que
possamos dizer sobre o0s textos em geral, certamente ndo podemos parar com a
analise gramatical e historica das Escrituras, e isso por duas razoes principais. A
primeira tem a ver com o carater das Escrituras, e a segunda, com o contexto no
qual os resultados da exegese biblica sao publicados.

A Biblia é, assim acreditam os cristaos, um livro unificado de livros com
coeréncia teoldgica e literaria. Acreditamos que a Biblia é assim porque o
mesmo Deus que, com sua palavra, criou o mundo falou repetidas vezes com
Israel por meio de anjos e profetas, falou mais uma vez nos ultimos dias por
meio de seu Filho, que é sua Palavra eterna. Esse autor nao titubeou do comeco
ao fim, ou vice-versa, mas conhecia o fim ja no comeco, porque ele é o Senhor
que é, que era e que ha de vir.

E verdade que a Escritura tem muitos autores; faz uso de muitas fontes; esta
escrita — se me permitem um anacronismo inutil — em varios géneros. O estudo
académico aponta tudo isso, as vezes com entendimento, em outras a ponto de
chegar ao tédio, e ainda em outras de forma muito equivocada. Os estudos
biblicos académicos institucionalizaram essa fragmentacao com suas particoes
do Antigo e do Novo Testamento. Mas a fragmentada Biblia do [luminismo nao
é a Biblia da igreja. Pastores e pastores-tedlogos devem aprender (mais uma vez)
a ler e a estudar a Biblia como um livro s6. Nenhum livro ou passagem pode ser
isolado do todo. Talvez queiramos nos basear nos novos historicistas, mas nosso
primeiro objetivo € estarmos um pouco mais proximos dos novos criticos,
examinando o texto em seus proprios termos.

Isso implica, em primeira instancia, tomar cada livro como uma unidade em si,
ler no sentido do veio do texto. Em Apocalipse 17, ao ser levado pelo Espirito ao
deserto, Jodo vé uma prostituta montada em uma besta escarlate [ARA]. Alguns
estudiosos da Biblia nos dirdo que este capitulo é uma compilacao de excertos
textuais polidos. Uma sequéncia compreende os versiculos 1-2, 3b-6a, 7, 18 e
algumas oragoes dos versiculos 8-10. Outra inclui a maior parte do restante —
17.11-13, 16-17. Na primeira, o texto “semitico”, a besta simboliza o Império



Romano; em outros fragmentos, a besta é Nero e, em outros, é Nero redivivus
[ressuscitado].®

No entanto, quando fragmentamos a besta dessa forma, ndao captamos a ideia
como um todo. Varias bestas apareceram em Apocalipse; o livro é o bestiario da
Biblia. Mas as bestas formam uma sequéncia na qual a besta escarlate de
Apocalipse 17 se encaixa. Em Apocalipse 13, uma besta saiu do mar para
guerrear contra 0s santos; outra saiu da terra para promover a besta do mar. A
besta da terra fez uma imagem da besta do mar e forcou os habitantes da terra a
adorarem essa imagem. Por toda a Escritura, o mar significa o crescente mundo
dos gentios, que se enfurece contra a terra, representando Israel. Ao assumirem
uma forma monstruosa, gentios e judeus, juntos, se esforcam para derrotar os
santos.

Uma vez que nenhuma dessas bestas anteriores € descrita como “escarlate”,
podemos nos perguntar se a besta de Apocalipse 17 é mais uma besta, arrancada
do banco de reservas nos ultimos minutos de jogo para liquidar a igreja. Mas ha
uma besta vermelha no inicio de Apocalipse, a besta original, o dragao que
persegue a mulher gravida pelo céu, esperando para devorar seu filho recém-
nascido (Ap 12.1-3). Ela ndo consegue eliminar a crianca — falha varias vezes —
e, por fim, precisa delegar, convocando as bestas do mar e da terra para dar
continuidade a sua guerra. Quando a besta do mar surge pela primeira vez, ela é
um leopardo com patas de urso e boca de ledo, mas nao é escarlate. Nos
capitulos seguintes, ela se tornou escarlate, o que significa que se tornou um
dragao e foi satanizada. A besta escarlate é a besta do mar — Roma —
transformada na imagem da antiga serpente.

Ler uma Biblia unificada também significa ler o veio de todo o canone. Mais
uma vez, o texto de Apocalipse 17 oferece uma ilustracdao adequada. Os
comentaristas regularmente ressaltam a opuléncia com que a prostituta se veste,
de purpura e escarlate [ARA], adornada de ouro, pedras preciosas e pérolas (Ap
17.4). Muitos sugerem que ela usa as cores da realeza e concluem que a cidade
prostituta ¢ Roma montada no império bestial. Quando lemos o texto dentro do



canone, no entanto, uma conclusao diferente se torna mais plausivel, quase
inevitavel. “Purpura” (grego porphyros) é uma das cores predominantes nas
cortinas do tabernaculo e nas vestes sacerdotais (LXX FEx 25.4 [ARA]; 26.1, 31,
36 [ARA]; 28.5, 8, 15, 33 [ARA]), assim como o escarlate (grego kokkinos;
LXX Ex 26.36 [TB]; 27.16 [TB]; 28.5, 8, 15, 33 [TB]). Esse par de termos de
cores ocorre a0 mesmo tempo 22 vezes na Septuaginta dos textos do tabernaculo
de Exodo e, de modo geral, apenas nas descricdes do templo em 2 Cronicas
(3.14 [carmesim, ARA]). Além disso, 0 manto de joias mais conhecido nas
Escrituras € o peitoral do sumo sacerdote, que inclui fios de ouro e pedras
preciosas embutidas.!® A inscricdo na testa da prostituta encerra o caso. Os
adoradores da besta em Apocalipse recebem o0 nome do animal na testa e na mao
direita, e a prostituta é a rainha dos adoradores da besta. Para os id6latras e para
a prostituta, a imagem ¢ tirada das vestes dos sumos sacerdotes aaronicos, que
usavam um diadema de ouro sobre a testa com a inscri¢cao “Consagrado ao
SENHOR” (Ex 28.36).!" Em uma guinada idélatra, a prostituta Babilénia ndo se
dedica a nenhum deus além de si mesma. Ela é a Babilonia, a grande, e sua
cabeca é consagrada a Babilonia, a grande, a mde das prostitutas e das praticas
repugnantes.

Lendo o texto com toda a Biblia em mente, chegamos a conclusao de que a
prostituta ndo é uma figura imperial, mas uma sacerdotisa, e judia. O fato de
estar montada em uma besta com cabecas que se assemelham a sete colinas
indica que ela formou uma alianca com a besta do império.

Ler o veio do canone também significa estar em sintonia com ecos mais fracos
dos textos anteriores. O segundo, o terceiro e o quarto movimentos da Quinta
Sinfonia de Beethoven ndo repetem as mesmas notas que o motivo da abertura,
mas o tema de cada movimento é construido sobre o motivo da abertura. A
sinfonia é repleta de ecos ritmicos formais do famoso fraseado de abertura.

A Escritura é uma sinfonia, repleta de temas recorrentes e variacoes. Assim, no
final de Apocalipse 17, os dez chifres se juntam a besta no massacre da cidade
prostituta da Babilonia. E uma cena macabra, marcada por cinco verbos



implacaveis — odiar, arruinar, despir, comer, destruir — que descrevem uma
sequéncia estranha de acGes. Muitos textos do Antigo Testamento entram em
cena, incluindo Deuterondmio 13, que exige que Israel elimine uma cidade
apostata, e Levitico 21, que exige que a filha de um sacerdote, que se prostitui na
casa de seu pai, seja morta e queimada. A Babilonia é uma cidade infiel e uma
prostituta. Ela é, como ja descobrimos, filha de um sacerdote, e, portanto,
convém que nado seja apenas morta, mas queimada.

Mas o texto como um todo torna-se claro quando reconhecemos nele a sutil
descricdo de um ritual de sacrificio. Ao preparar uma oferta de ascensao (Lv 1),
o sacerdote tirava a pele do animal e depois queimava a carne. Embora ndo seja
especificado que outras ofertas seguissem esse mesmo procedimento, muitas
eram queimadas e consumidas. O tratamento da prostituta ¢ uma sequéncia
sacrificial, mas distorcida: os chifres a odeiam, levam-na a ruina, deixam-na nua,
comem sua carne e depois destroem-na com fogo para que a fumaca de seu
sacrificio se levante para sempre (Ap 18.9, 18; 19.3). E um castigo simétrico do
tipo olho por olho. Por causa de suas abominacoes e desolacoes, ela é levada a
ruina. Ela bebeu o sangue dos santos, a vida da carne, e sua carne é entregue aos
chifres da besta (assim como Jezabel foi entregue aos caes). Ela sacrificou os
santos, e, em contrapartida, é sacrificada. Nado se trata de um animal oferecido
por um ser humano, mas de um ser humano oferecido por uma besta e o grupo
de reis que esta com ela. Como argumenta James Jordan, toda oferta é uma
dadiva de “comida nupcial” (ishsheh) para o Senhor, o0 Marido Divino. Todo
sacrificio faz parte de um banquete de casamento em andamento. A morte da
prostituta é uma parodia invertida do sacrificio, uma prostituta morta e em
chamas no lugar de uma noiva.

Esses exemplos de Apocalipse 17 tém por objetivo reforcar este ponto: a
teologia biblica eclesiastica pressupde um canone unificado e deve desenvolver
habitos de leitura atenta adequados a essa suposicao. Essa é a primeira razao pela
qual a teologia biblica eclesiastica deve ir além da analise estritamente
gramatical, historica e literal.



Homilética. A sequnda razdo é que o contexto da teologia biblica eclesidstica é
bem diferente daquele do estudo biblico. Os estudiosos da Biblia apresentam
suas descobertas em semindrios académicos, periodicos, caras monogrdfias
escritas para especialistas abastados e bibliotecas para pesquisa. Como deixei
claro, estou longe de desprezar o trabalho de tais estudiosos. E uma grande
dadiva. Contudo, os pastores-tedlogos ndo estdo interessados no significado
historico de um texto como um fim em si nem na maneira como ele pode explicar
a historia ou a sociedade antiga. Eles estdo interessados no texto porque querem
entregd-lo como evangelho ao povo de Deus. A teologia biblica eclesidstica deve
orientar sua hermenéutica no sentido da homilética.

O que a Escritura é determina para o que ela serve. Ela é a dadiva de Deus
inspirada pelo Espirito que concede sabedoria a salvacgao e € ttil para o ensino,
para a repreensao, para a Correcao e para a instrucdo na justica, preparando o
homem de Deus para toda boa obra (2Tm 3.16-17). Um pastor-te6logo ensina
esses textos para preparar o povo de Deus para a obra ministerial e para a missao
de Deus. Uma leitura histdrica e literal ndo sera suficiente. Se quisermos que o
texto possa ser pregado, o literal deve se abrir para os sentidos espirituais, para a
alegoria cristologica e para a exortacdo tropolégica.

Tlustro novamente com Apocalipse 17. E-nos dito que a prostituta Babil6nia é
um mistério (Ap 17.5), que o anjo promete explicar (17.7). O termo mistério é
uma pista para o tipo de mal que ela representa. No Novo Testamento, mistério é
algo oculto que pode ser conhecido apenas pela revelacdo, e, para os escritores
do Novo Testamento, ha um grande mistério, que Paulo descreve de varias
maneiras como “Cristo em voceés, a esperanca da gloria” ou, de forma mais
eclesiastica, como a unido de judeu e gentio em um s6 corpo em Cristo (Cl 1.27;
Ef 3.6). Nas categorias do Apocalipse, o mistério evangélico é o ajuntamento
dos habitantes da terra com os de todas as tribos, linguas, nacoes e povos. Esse
mistério se cumpre durante o tempo da sétima trombeta (Ap 10.7), quando os
144 mil martires sdo perseguidos e ceifados, quando aqueles que derramam seu
sangue sao elevados acima do firmamento para se juntarem a Jesus nos tronos
celestiais. O mistério do evangelho chega ao climax na ceia das bodas, na festa
da Noiva e do Cordeiro celestial, depois que uma nova Eva é formada para o
ultimo Adao.



Com tudo isso, a prostituta é uma parddia. Ela é a expressao final do projeto
Babel, o ajuntamento da raca humana para construir uma cidade e uma torre.
Como prostituta-sacerdotisa, ela é uma igreja falsa. Os reformadores que
interpretaram a prostituta como a igreja de Roma estavam certos neste sentido:
ela ndo é uma figura politica, mas uma figura eclesiastica. No contexto do
primeiro século, sua alianca com a besta representa uma versao falsa da uniao de
judeus e gentios na igreja. E, ao longo das eras, a prostituta representa a ameaca
continua de uma noiva infiel que vai para a cama com poderes bestiais.

O proprio texto prega. Nao estamos vivendo sob um regime soviético, quando
muitos na Igreja Ortodoxa se aproximaram dos brutos que dirigiam o gulag,
quando a hierarquia ortodoxa estava salpicada de agentes da KGB. Nao vivemos
na Alemanha nazista, quando a igreja protestante se prostituiu para Hitler. Mas
estamos vivendo em uma época em que muitas igrejas, as liberais, estao
decididas a fazer as pazes com a libertinagem sexual de nossa época, e em que
outras, as conservadoras, andam animadamente em cima de um tanque de guerra
norte-americano.

E, quando reconhecemos que a prostituta é uma noiva falsa, também notamos o
calice em sua mao. Ela é uma porne que bebe de um calice cheio de
abominagoes e com as imundicias de sua porneia [prostituicao]. Na Tora,
abominacgdo tem uma conotacao especifica: imundicias que profanam o
santuario, de modo que ele precisa ser purificado, mas as abominacoes
contaminam a terra até que ela possa ser purificada apenas pela expulsao de seus
habitantes. Os primeiros cananeus, depois cananeus-israelitas, foram vomitados
da terra por causa de suas abominagoes. Trés pecados contaminam a terra:
idolatria, imoralidade sexual e derramamento de sangue inocente. A prostituta é
culpada dos trés. Ela oferece pecado sexual, aqui uma imagem de infidelidade
espiritual e litargica, e bebe o sangue das testemunhas de Jesus (Ap 17.6). Para
os primeiros leitores de Jodo, o cenario seria claro: Jerusalém era a fonte de
oposicao assassina a igreja primitiva; por fim, o dragdo deixou Roma escarlate e
ela se tornou o inimigo de Cristo. Ambos atacam 0s santos, mas a prostituta bebe
sangue santo. Aquele que mais se deleita com o sangue dos martires nao é o



império opressor, mas a igreja prostituida. Até o presente, nossos inimigos serao
membros de nossa propria casa.

Ha encorajamento para os martires também, porque o calice de ouro da
prostituta ndo € o unico calice no livro de Apocalipse. Ela bebe de um poterion
de ouro cheio do sangue dos santos, mas, apenas alguns versiculos antes, é-nos
dito que Deus lhe da “o poterion [calice] do vinho do furor da sua ira” (Ap
16.19). Dois calices, mas eles sdo, em ultima analise, um s6. A prostituta bebe o
sangue dos santos com deleite, mas o calice do sangue santo que faz parte da
festa de sua vitoria € o calice do furor da ira de Deus. Em uma aplicacdo da lex
talionis [lei de talido], Deus da sangue aos sedentos de sangue: “Tu és justo, tu, o
Santo, que és e que eras, porque julgaste estas coisas; pois eles derramaram o
sangue dos teus santos e dos teus profetas, e tu lhes deste sangue para beber,
como eles merecem” (Ap 16.5-6). Tendo bebido sangue santo, ela se embriaga, e
as cidades embriagadas, tal como pessoas realmente embriagadas, ficam sem
firmeza nos pés. Os embriagados, por fim, tropecam e caem (compare Jr 25).12 A
prostituta e a besta se unem em um propdsito comum, mas, ao realizarem seu
proposito comum, realizam o propoésito de Deus. Assim, elas caem na propria
armadilha que prepararam para 0s santos.

Os tedlogos biblicos eclesiasticos sdo, portanto, inevitavel e naturalmente,
tedlogos publicos e politicos. A teologia publica esta inserida na tarefa que eles
tém como ministros da palavra e do sacramento. Se quiserem pregar o texto das
Escrituras, nao podem evitar falar de bestas e de prostitutas e suas aliangas,
triunfos e derrotas. E o texto nos alerta para uma dimensao da teologia politica
que, de outra forma, poderiamos ignorar. Nosso interesse pelas ramificacoes
politicas e culturais da fé pode desviar nossa atencao da inimizade que as igrejas
falsas e prostituidas nutrem para com os fiéis.

Estou tentando demonstrar como o texto de Apocalipse 17, lido dentro do
contexto de Apocalipse e de toda a Biblia, se torna algo que pode ser pregado.
Estou ilustrando como uma hermenéutica da Biblia como um todo leva a uma
homilética publica. Para fazer bem isso, o pastor-te6logo deve tracar os limites e



contornos do texto ndo apenas no estudo, mas também no pulpito. Deixaremos
passar grande parte da importancia da passagem se ndao reconhecermos que a
prostituta se veste como um sacerdote. Passaremos por cima da profundidade
teologica se ndo levarmos a sério como o proposito comum dos chifres é
incluido e invalidado pela palavra e propésito de Deus. Nao podemos pregar
essa passagem de maneira responsavel sem prestar atencao em seus detalhes.

E isso significa que o sermdo precisa ser um estudo da Biblia. Nao precisa ser
um estudo da gramatica grega, mas precisa envolver o texto das Escrituras. A
teologia biblica eclesiastica, em suma, ndo tolera sermdes animados que
terminam em uma versao religiosa de autoajuda. Deixe-me dizer sem rodeios:
pregadores que passam o tempo do sermdo contando historinhas engracadas,
recapitulando as noticias ou comentando os acontecimentos do mundo do
esporte sao culpados de negligéncia pastoral. Vocé foi comissionado pelo Senhor
Jesus para ser um ministro da Palavra. Entdo ministre-a.

Liturgica. Estabeleci duas de minhas coordenadas: a teologia biblica
eclesidastica exige o desenvolvimento de formas novas e velhas de ler as
Escrituras, e a publicagdo teolégica mais importante do pastor-tedlogo é o
sermdo entregue a congregacdo local. A essas duas coordenadas eu gostaria de
acrescentar uma terceira: O sermdo em si ocorre em um ambiente littir-gico. O
pastor ndo prepara ou entrega um sermdo para uma conferéncia académica,
reunindo informagdes para retransmitir as pessoas. O culto ao Senhor é um tipo
diferente de evento. Pastores falam da mesa do Senhor, e as palavras que
professam, tanto como o pdo e o vinho, sdo alimento e bebida. A teologia biblica
eclesidstica é necessariamente também a teologia litirgica e sacramental .3

O texto de Apocalipse 17 mais uma vez ilustra isso. Mostrei que a prostituta é
uma figura sacerdotal, vestida com roupas sacerdotais e adornada com joias
sacerdotais. Ela é claramente uma falsa sacerdotisa; ela é, afinal, uma prostituta.
Varios detalhes reforcam sua posicao antissacerdotal. Para comecar, ela esta
sentada e afirma que seu assento é permanente: “Estou sentada como rainha, e
ndo sou viuva e nao verei o pranto” (Ap 18.7, TB).1* Ardo e seus filhos foram



ordenados a permanecer em pé e servir; como mostra o livro de Hebreus, os
sacerdotes aaronicos nunca se sentavam porque seu trabalho nunca estava
concluido. Eles nunca desfrutavam do descanso do sabado, porque o sangue de
touros e de bodes que eles lancavam e aspergiam ao redor do santuario nunca
poderia tirar o pecado. A menos que o santuario celestial fosse purificado pelo
sangue de Deus, ndo havia descanso para o sacerdote cansado. Essa sacerdotisa
se sentou, como se tivesse entrado no eschaton [fim dos tempos], como se
tivesse chegado ao sabado.

O anjo promete mostrar uma prostituta que “esta sentada sobre muitas aguas” e,
mais tarde, explica que as aguas representam os “povos, multidoes, nacoes e
linguas” (Ap 17.1, 15). O templo dela é uma casa de oragao para todas as
nacoes, mas apenas porque se tornou uma casa de oracao para todos os deuses
das nacoes. Quando Jodo de fato a vé no deserto, porém, ela ndo esta nas aguas,
mas sentada em uma besta revolta e curvada. Ela esta na cama com a besta, e sua
porneia inclui bestialidade espiritual. O ponto mais critico é mais sutil. Nas
Escrituras, ha outra figura real que, entronizada, esta montada em animais
compostos: o proprio Senhor, entronizado acima do querubim com quatro rostos,
que montou em um querubim, sua nuvem escura. Essa sacerdotisa/deusa nao
apenas descansou, mas descansou em um falso trono de querubins. E como se
essa sacerdotisa tivesse entrado no Santo dos Santos e se atirado no lugar do
Senhor acima do querubim.'> Convém que ela use o nome de sua padroeira — ou
seja, ela mesma — na testa, pois em sua besta ela é mais a deusa entronizada do
que a serva que esta pronta para Servir.

Um detalhe final também ressalta seu esforco para tornar o eschaton imanente:
ela viola as leis do servico sacerdotal ndo apenas ao se sentar, mas ao beber. O
vinho era estritamente proibido no santuario pela mesma razao pela qual era
proibido se sentar. Como disse James Jordan, o vinho é a bebida 6mega, bebida
para o descanso do sabado, bebida para quando o trabalho estiver concluido.
Uma vez que o trabalho dos sacerdotes nunca estava completo, eles nunca
deveriam beber vinho na presenca do Senhor. A sacerdotisa prostituta, no
entanto, bebe um calice de vinho enquanto esta sentada complacentemente em
seu trono de querubins. Pior ainda, ela bebe sangue. Ela comete um sacrilégio
continuo ao beber do sangue santo (compare Lv 17).



Se a prostituta esta entronizada, bebe, e bebe sangue, entdo podemos imaginar
que a noiva deve fazer o oposto — ela deve permanecer em pé, recusar o vinho e
renunciar ao consumo de sangue. Mas a sacerdotisa prostituta em seu falso
sabado é uma parddia do verdadeiro sabado da noiva. Quando Jesus alimenta a
multiddo, ele a convida a se sentar. Ele serve vinho do sabado na Ultima Ceia, e
Paulo diz que devemos continuar a beber o vinho da alegria até que Jesus volte.
Tal como a prostituta, bebemos sangue, sangue de martir, o sangue da primeira e
verdadeira testemunha, Jesus. Tendo bebido esse sangue, assumimos o
compromisso de derramar o nosso, seguindo Jesus até a cruz.!® Um pastor-
tedlogo que prega esse texto tera uma aplicacdao pronta. Nao festeje a mesa de
demonios ou prostitutas; venha, deguste o vinho do sabado de Jesus, a
testemunha e o primogénito dentre 0s mortos.

A parte da liturgia eucaristica, a pregacdo estd a deriva. Anunciamos o
evangelho e chamamos a fé as pessoas que estdao conosco. Também desejamos
dar-lhes algo para fazer. Existem perigos de ambos os lados. Podemos enfatizar
tanto a graca de Deus a ponto de darmos desculpas sofisticadas para a
passividade e a inércia, se nao para o pecado; ou podemos enfatizar tanto os
deveres da vida crista a ponto de nossa pregacao se tornar pouco mais do que um
discurso moralista. Queremos pedir a essas pessoas que facam algo; queremos
um chamado ao altar. Mas ndao queremos que pensem que estdao, de algum modo,
ganhando certo status com Deus ao fazerem aquilo que as chamamos para fazer.

O melhor chamado é... bem, um chamado ao altar — um chamado a mesa-altar de
Jesus, onde ele se oferece a nés mediante seu Espirito por meio do pao e do
vinho. A teologia biblica littirgica tem uma aplicacdo pronta: “Faca isso!”. E
claro que ndo se trata de uma a¢do meritoria, porque a ordenanca € uma ordem
para que recebamos uma dadiva. Se, para noés, isso € muito pouco para chamar as
pessoas a fazerem, nao compreendemos o que estamos fazendo. Pois, ao chamar
a congregacao a fazer isso, nos a estamos chamando a permanecer em Jesus, a
comer sua carne, beber seu sangue e respirar Jesus, a participar de sua morte
como testemunbhas fiéis, a renunciar a mesa dos demonios, a partilhar o pdo com
os que téem fome e todos os seus bens e dons pelo bem comum, a regozijar-se



com acOes de graca em todas as coisas, a viver em unidao como o corpo cheio do
Espirito de Cristo, a oferecer resisténcia aos violentos, a ser o corpo politico da
era que ha de vir na era presente. Tudo isso, e muito mais, esta implicito toda vez
que convidamos a congregacao a participar do pao partido e do calice do Senhor.

Se vocé esta pregando sem o pao e o vinho, entdo sua primeira tarefa é acabar
com essa anomalia o mais rapido possivel.

O ministério pastoral é a vocacao mais ampla e desafiadora conhecida pelos
mortais. O pastor ideal teria a desenvoltura retorica de Churchill, a compaixdo de
Madre Teresa, a tenacidade e coragem de um Navy Seal,* o intelecto de um
advogado, a paciéncia de Jo e a visao de Ezequiel, a criatividade de um
empreendedor, a habilidade de gestao de um CEO e a energia magnética de um
astro do rock. Eles devem ser exemplares em sua devogao a Jesus e na retidao de
seu carater. E devem estar em todos os lugares para fazer o que for preciso.
Quando vocé esta doente ou machucado, vai ao médico; vocé consulta um
advogado quando enfrenta problemas legais; vocé contrata um consultor para
ressuscitar ou expandir seus negocios; vocé chama um enfermeiro ou um
profissional da area médica para cuidar de um pai idoso. Temos especialistas
para cada momento e estagio da vida, mas os pastores sao generalistas. Eles
estdo la no nascimento, ao lado do leito no hospital, durante o julgamento e o
processo, quando uma crianca esta lutando pela vida e quando uma mae ou um
pai esta sendo sepultado. Os pastores sao generalistas em todas as formas e tipos
de sofrimento humano. Se ha uma coisa em que os pastores sao especialistas é
na morte, na morte real fisica e em todos os impactos menores da morte da qual
a carne ¢ herdeira. Eles estdo presentes em todos os sepultamentos como
representantes do Bom Pastor. Eles sdo a presenca visivel e tangivel de Cristo e
da igreja em todos os momentos de crise. Os pastores tém uma palavra a falar: a
palavra do evangelho, a palavra da vida em meio a morte, a promessa de uma
vida que comeca mais do que termina com a morte. Eles tém uma coisa a fazer:
oferecer o desafio e o consolo da palavra, conferidos de maneira perceptivel na



agua, no pao e no vinho.

Eu poderia ter escrito um capitulo sobre a teologia biblica eclesiastica fazendo
do quarto de hospital ou da sessdao de aconselhamento o principal contexto para a
reflexdo. Simplifiquei as coisas, imaginando a teologia biblica eclesiastica no
contexto da preparacao e da entrega do sermao. Este é o principal contexto para
a teologia biblica, ndo primariamente porque o trabalho deve ser entregue como
um sermao antes de chegar a um publico mais amplo. A teologia biblica
eclesiastica ndo é feita apenas na preparacao do sermao ou no livro ou artigo que
resulte do sermao. Também é feita quando o servo do Senhor fala a palavra do
Senhor ao povo do Senhor, reunido pelo Espirito do Senhor a mesa do Senhor,
no dia do Senhor, na presenca do Senhor. Esse é, sobretudo, o lugar e 0o momento
em que a teologia biblica eclesiastica € feita.
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SHEEHAN, Jonathan. The Enlightenment Bible: Translation, Scholarship,
Culture [A Biblia do Iluminismo: traducdo, estudo, cultura]. Princeton: Princeton
University Press, 2005.<

SHEEHAN. Enlightenment Bible, xi. p. 220. A resenha de Eric Carlsson em
Fides et historia 38:2 (2005-2006), p. 226-228, foi til para mim.<

SHEEHAN. Enlightenment Bible. p. 92.<

Journal of Biblical Literature 234:2 (2015).<



Por mais interessante que seja por si sO, 0 ensaio escrito por varios autores sobre
“Computer ized Source Criticism of Biblical Texts” [Criticas das fontes
computadorizadas de textos biblicos] ndo parece digno de ser mencionado no
pulpito.«

No final das contas, eu estava certo sobre isso. O ensaio de Nissim Amzallag
sobre “Furnace Remelting as the Expression of YHWH’s Holiness: Evidence of
the Meaning of ganna’ (X1p?) in the Divine Context” [A refundicdo da fornalha
como expressao da santidade de YHWH: evidéncia do significado de qanna’
(X1) no contexto divino] conclui que “os conceitos inspirados pelo processo de
refundicdo da fornalha parecem ser de importancia central na teologia biblica.
Eles promovem a crenca de que o resultado necessario de um evento tragico é a
recuperacao de um estado aprimorado, o mais proximo da ‘origem revitalizada’.
Eles também condicionam a visdao da questdo final como um evento definitivo da
refundicdo trazendo de volta uma terra totalmente renovada” (p. 252). Quem nao
pode pregar isso nao deve nem chegar perto de um pulpito.<

JENSON. Song of Songs [Cantico dos Canticos], interpretacao. Louisville:
Westminster John Knox, 2005. p. 13.<

Em segundo plano esta a concepcao de teologia de John Frame como aplicacao.
Veja FRAME. Doctrine of the Knowledge of God. Phillipsburg: P&R, 1987. [A
Doutrina do Conhecimento de Deus. Cultura Crista, 2010.]<

Esta ndo é uma parddia, mas um resumo fiel de CHARLES, R. H. Commentary
on the Revelation of St. John [Comentario sobre o apocalipse de Jodo]. 2 vols.
Nova York: Scribner, 1920. 2:55. A analise critica da fonte do capitulo é um
fossil da década de 1920. Veja AUNE, David E. Revelation 17-22 [Apocalipse
17-22], Word Bible Commentary 52c. Waco: Word, 1998. p. 917-919.<



As pérolas da prostituta causam uma divergéncia curiosa. Por todo o Antigo
Testamento, terra e mar representam Israel e os gentios; as pedras preciosas da
terra representam as tribos de Israel, e as pérolas do mar, os gentios. As pedras
fundamentais da nova Jerusalém sao as pedras do peitoral, mas os portdes sao de
pérola: é uma cidade gentilico-judaica que desce do céu.<

Israel deve usar a Tora sobre a testa e nos pulsos (Dt 6), precisamente onde 0s
adoradores da besta usam sua marca.<

O final do capitulo enfatiza o mesmo ponto. Os chifres da besta se voltam contra
a prostituta. Eles tém um propdésito comum contra a prostituta, que € o de deixa-
la nua, mata-la, comer sua carne e queima-la. Mas esse proposito comum esta
incluido no propésito de Deus para a besta e para a prostituta. Ele coloca no
coracdo deles um proposito de realizar o proposito que ele tem no proposito que
eles ttem em comum. Quando entregam seu reino a besta, quando os chifres lhe
oferecem seu poder para ser usado por ela, eles cumprem as palavras de Deus e
realizam o proprio proposito divino (Ap 17.17).<

Os intérpretes pré-modernos reconheceram isso, passando facilmente da alegoria
cristolégica para a tropologia sacramental. E um movimento biblico. Segundo
Jesus, toda a Biblia diz respeito ao sofrimento e a gléria de Cristo. Mas o Cristo
sobre quem a Escritura fala ndo é simplesmente o Jesus morto e ressurreto, mas
o Cristo integral. Isso esta claro nas varias passagens em que Paulo lida
diretamente com tipologias sacramentais. O €xodo ndo é um mero tipo de
passagem de Jesus da morte para a vida, mas um tipo da passagem da igreja
pelas aguas do batismo para a peregrinacao no deserto. O Cristo integral € a
assembleia de pessoas que sao marcadas pelos selos do batismo e da Ceia. Toda
a Escritura que fala sobre o Cristo integral, portanto, também fala sobre a festa
eucaristica na qual Cristo se oferece a n6s mediante seu Espirito.<



Trata-se de uma declaracdo ironica. A prostituta cita Isaias 47.7, uma passagem
sobre a queda da Babilonia.<

Como o homem do pecado, exaltando-se como se fosse Deus e assumindo sua
posicdo no templo.<

Podemos até notar um eco macabro de nossa festa eucaristica na festa dos
chifres no final do capitulo, os chifres que se voltam contra a prostituta para
leva-la a ruina, deixa-la nua, destrui-la com fogo e comer sua carne (Ap 17.17;
ndo exatamente nessa ordem!).<



CAPITULO 2

O PASTOR-TEOLOGO COMO TEOLOGO POLITICO

O MINISTERIO EM MEIO A CIDADE TERRENA

JAMES K. A. SMITH

Embora falemos com frequéncia em “praca publica”, a metafora é antiquada e
inutil. Nossa vida politica ndo esta confinada a uma esfera em particular; ndo ha
praca com portOes discerniveis. O politico tem menos a ver com um espago e
mais a ver com um modo de vida. O politico ndo se restringe aos nossos
capitolios; ndo ha praca ali.!

O politico é menos um dominio e mais um projeto. Quando reduzimos o politico
por meio de uma duplice espacializacao e racionalizacdo, o que se perde e fica
esquecido é uma consideracdao do modo como a pdlis é uma comunidade
formativa. Convém lembrarmos que, de acordo com a primeira frase de A
Politica, de Aristoteles, “toda poélis é uma koinonia [associa¢do], e toda koinonia
sO se estabelece tendo em vista algum bem™.2 A participacgado politica exige e
assume exatamente esta formacdo: um conjunto de cidadaos com habitos e
praticas para a vida em comum e com um determinado fim, orientado para um
télos [proposito]. Mesmo que essa intuicdo aristotélica (e agostiniana) tenha sido
sepultada pelo procedimentalismo racionalista do liberalismo moderno, isso nao
significa que ndo seja verdadeira. Animais politicos se criam, ndao nascem.?

E por isso que nossas teologias politicas precisam preocupar-se menos com a
ideia de policiar fronteiras e de assegurar uma plataforma para expressar nossas



crencgas. Em vez disso, elas devem considerar com cuidado os modos como a
vida politica esta ligada a formacao de habitos e de desejos que fazem de no6s
quem somos. E se ndao formos fundamentalmente coisas pensantes que entram no
“espaco” da politica com ideias que visam revelar o que pensam? E se formos
criaturas com anseios, definidas por nossos desejos, que abrem caminho no
mundo controladas por aquilo que ansiamos? E se o politico ndo for apenas um
estratagema procedimental para gerenciar nossos assuntos terrenos, mas uma
expressao do desejo e da necessidade de criacdo, uma caracteristica estrutural da
vida de criatura que sinaliza algo sobre a socialidade da natureza humana? E se a
politica, como diz John von Heyking, tiver de fato relacao com o “anseio no
mundo?”4

A politica, entdo, nos forma e, ao mesmo tempo, requer formacao. O politico é
mais um repertério de ritos do que um espaco para expressar ideias. As leis,
entdo, ndo sao apenas marcadores de limites; sdo estimulos sociais que nos
tornam certo tipo de pessoa. As instituicoes ndo sao apenas espacos abstratos
para varias funcoes; sao incubadoras de habitos que moldam carater e
identidade.

Quando recuperarmos uma compreensao da politica como um repertério de ritos
formativos — como um nexo de praticas para formar habitos que ndao apenas nos
governam, mas também nos formam —, entdo lembraremos que a politica esta
ligada a questdes de virtude.> E compreender de fato a dinamica da virtude
requer recuperar o senso da teleologia, uma competéncia do politico que leva em
consideracdo os fins que estamos buscando, a visdo do Bem que inspira nossa
colaboragdo e vida comum.

Para o pensamento cristdo, distanciar-se para poder levar em conta a teleologia é
algo que esta intimamente ligado a escatologia. Nossa teleologia é uma
escatologia: a esperanca do reino dos céus que chega mediante a graca da
Providéncia e ndao chega sem o retorno do Rei ressurreto. Isso muda tudo. Uma
teleologia que é, ao mesmo tempo, uma escatologia sera contracultural a toda
pretensdo politica que assuma uma confianga whig [liberal] na engenhosidade e



no progresso humanos. E precisamente por ser uma teleologia de esperanga, a
escatologia crista também ira de encontro a ideologias politicas céticas do
desespero que reduzem nossa vida comum a maquinacoes de poder e de
dominac¢do. Além disso, uma teologia politica crista em sintonia com a
escatologia ira de encontro a um tipo de progressismo pos-milenarista ao qual a
chamada geracdo de justica parece propensa.

Mas, se a esperanca crista reestrutura o politico a luz da eternidade, poderiamos
dizer que a fé crista restabelece o politico a luz da criacdo. Se a escatologia
relativiza o politico desde cima e além, uma teologia biblica da criacdo e da
cultura também relativiza o politico desde baixo. Por isso, meu alvo ndo é
apenas uma teologia politica, mas, de forma mais ampla, uma teologia publica.
Eu gostaria de encorajar-nos a superar uma fixacao estreita em certos modos de
politica eleitoral e perceber que grande parte do que constitui a vida da polis sao
modos de vida em comum que estdo fora dos interesses estreitos do Estado e do
governo.® Portanto, uma exposicdo crista de nossa vida politica e
socioeconomica comum pode ser descrita de maneira mais adequada como uma
teologia publica — uma exposi¢cdao de como levar uma vida em comum com
vizinhos que ndo acreditam no que acreditamos, ndo amam 0 que amamos, Nao
esperam pelo que esperamos. As instituicoes do governo fazem parte dessa vida
em comum, mas Sao apenas uma parcela de uma rede muito mais ampla de
instituicOes e praticas que governam nossa vida em comunidade. Podemos dizer
que nao € apenas o governo que governa; o Estado ndo € o tinico — ou mesmo o
mais primordial — modo de solidariedade.

UMA LENTE LITURGICA SOBRE O POLITICO

Minha tarefa, portanto, é olhar para o politico através das lentes da liturgia. Que
diferenca fara para nossa reflexdo teologica sobre politica se partirmos do
pressuposto de que os mesmos seres humanos que sdo, por natureza, zoon
politikon (animais politicos) também sdao homo adorans (animais liturgicos)? E
se os cidaddos ndo forem apenas pessoas que pensam ou creem, mas pessoas que
amam? De que forma nossa analise das instituicOes politicas parecera diferente



se as abordarmos como incubadoras de praticas que moldam o amor, ndo apenas
nos governando, mas formando o que amamos? De que forma nosso
engajamento politico mudara se ndo estivermos apenas buscando permissao para
expressar nossos pontos de vista na esfera politica, mas, na verdade, se
esperarmos moldar o ethos de uma nacdo, de um Estado, de um municipio para
promover um modo de vida que se incline para o shalom?

Mas minha preocupacao neste ensaio é mais especificamente com o papel do
pastor nessa compreensao eclesiastica do politico. De modo ainda mais
especifico, eu gostaria de perguntar qual é o papel do pastor-tedlogo eclesiastico
na igreja como polis. Isso se transforma em alguma visao do pastor como
“prefeito”, um retorno ao principe-bispo?

O pastor ja é sempre um tedlogo politico. O que é necessario nao é a adocao de
um papel, mas sim a intencionalidade e a sofisticacdo com relagdo a esse papel.
Ao sugerir o papel do pastor como te6logo politico, ndo estou defendendo o
pastor como simpatizante de um partido ou como alguém que interfere nas
eleicOes. Pelo contrario, estou sugerindo que uma teologia politica solidamente
ortodoxa relativizara o culto da politica eleitoral, reequipando nossa concepcao
do politico enquanto nos deixa atentos aos ritos formativos da pélis reinante que
nada tém a ver com o Estado. Ao mesmo tempo, argumentarei que os cidadaos
da cidade de Deus, ndao obstante, sdo enviados como embaixadores e emissarios
para a cidade terrena, assumindo sua voca¢dao humana para desenvolver a criacao
e amar o proximo. Portanto, o pastor-te6logo nao € o prefeito de alguma polis
alternativa pura que se orgulha de escapar do permixtum; pelo contrario, o pastor
como tedlogo politico é um pastor da igreja enviada, preparando os santos para o
complicado trabalho de viver no saeculum.

Sugerirei que o trabalho do pastor como te6logo politico pode ser resumido em
dois papéis principais: primeiro, o pastor como etnografo, fazendo a exegese dos
ritos culturais do império; e, segundo, o pastor como catequista litargico,
explicando a visdao do Bem que é transmitida nas praticas da adoracao crista. No
espirito do desejo de Gerald Hiestand e Todd Wilson de “ressuscitar uma antiga



visdo”, terminarei considerando Santo Agostinho como um estudo de caso.”

Ao sugerir um papel para o pastor como te6logo politico, também estarei focado
em um papel que o pastor desempenha como tedlogo local, para usar o termo de
Hiestand e Wilson.® No entanto, nao tenho certeza se compartilho da
classificacdao implicita que eles ddao ao papel do pastor-tedlogo — do local,
passando pelo popular, ao eclesiastico. Em particular, ndo tenho certeza se
concordo com a alegacdo de que “o evangelicalismo nunca reivindicara a
geracao emergente de te6logos para o pastorado se nossa unica concepc¢ao de
pastor-tedlogo for a de um te6logo local ou popular”.? Acredito que ha pastores
que consideram os desafios unicos da teologia local exatamente o desafio
intelectual que procuram; nao vejo a prioridade da teologia local como algo que
esta diminuindo. E acredito que os desafios particularmente locais e
contextualizados da teologia politica representam um desafio que vale a pena
enfrentar.

EXEGESE CULTURAL DOS RITOS DO IMPERIO

A primeira tarefa do pastor como tedlogo politico é servir as congregacoes,
sendo etnografos dos ritos do império que os cercam, ensinando-as a ler os
rituais da democracia moderna tardia através de uma lente biblica e teolégica.

Como mencionei anteriormente, o politico ndo é apenas a administracdo da lei —
como se a vida politica se resumisse a tarefas como remover o lixo e manter os
semaforos em bom funcionamento. O politico ndo é meramente procedimental; é
formativo. A polis é uma koinonia que é inspirada por uma visao do Bem. E,
embora Aristoteles ndo pudesse imaginar visdes concorrentes do Bem dentro do
territorio da cidade murada, essa realidade de poleis concorrentes e bens rivais
era algo que os cristaos percebiam desde o inicio. Existem poleis rivais dentro
dos limites do Estado-nacdo. O poder formativo da pdlis ndo esta personificado
em sua espada, mas em seus rituais. Nesse sentido, o alcance da visao da boa



vida da polis é mantido em todos os tipos de ritmo e de rotina ndo estatais que
reforcam, digamos, a libido dominandi da cidade terrena, ou a mitologia
fundamental da independéncia e da autonomia que nao € apenas articulada em
uma constituicdo, mas mantida em um milhdo de microliturgias que reforcam
nosso egoismo.

Portanto, parte do papel do pastor como tedlogo politico é apocaliptico: revelar e
desmascarar as pretensoes iddlatras da polis que podem ser facilmente
ignoradas, uma vez que constituem o pano de fundo do status quo de nosso
ambiente cotidiano.!? Isso requer um trabalho teol6gico ponderado e rigoroso
para penetrar os rituais cotidianos que realizamos de forma automatica e vé-los
pelo que sdo: maneiras pelas quais somos levados a prestar homenagem a reis
rivais. Isso requer o que Richard Bauckham chama de “purificacdo da
imaginacao crista”.!* O que esta em jogo aqui é nada menos que a adoracao
verdadeira versus a falsa.?

Assim, parte do trabalho politico do pastor-te6logo é capacitar o povo de Deus
para que “leia” as praticas da pélis reinante, faca a exegese das liturgias da
cidade terrena em que estamos imersos. Essa é uma tarefa essencialmente local e
contextualizada, tanto no tempo quanto no espaco: as idolatrias politicas que nos
tentam e ameacam nos deformar estdo localizadas. A arrogancia politica de hoje
ndo é a mesma arrogancia politica de oitenta anos atrds, muito menos a da Africa
do quinto século ou da Nova Inglaterra do século 16. Essa exegese cultural deve
ser local e contextual, mas também tem de ser teoldgica — e, eu poderia sugerir,
teologicamente sociologica.'® Se quisermos aprofundar a capacidade teologica da
igreja, devemos tentar oferecer uma etnografia teoldgica do Dia da
Independéncia.4

Mais uma vez, podemos encontrar exemplos antigos disso. Um dos mais
notaveis € um sermao que Agostinho pregou no dia do Ano Novo, em 404,
provavelmente em Cartago, no qual ele oferece uma exegese teoldgica e cultural
dos festivais pagdos que dominavam a cidade naquela época.'> Ele usa como
texto-base uma frase do Salmo 106 que haviam acabado de entoar: “Salva-nos,



SENHOR, nosso Deus! Ajunta-nos dentre as nagoes, para que demos gracas ao
teu santo nome” (SI 106.47). Como sabemos se somos “ajuntados dentre as
nacoes”, pergunta Agostinho? “Se a festa das nacoes que esta ocorrendo hoje nas
alegrias do mundo e da carne, com o ruido de canticos tolos e vergonhosos, com
a celebracao desse falso dia de festa —, se as coisas que os gentios estdao fazendo
hoje ndo encontram nossa aprovacao” — bem, entdao fomos ajuntados dentre as
nacoes.

Mas isso ndo € apenas moralizagdo pietista. Agostinho inicia uma analise
teologica e filosofica dos ritos das festas pagas. Em jogo, argumenta ele, estdao a
fé, a esperanca e o amor:

Se cremos, esperamos e amamaos, isso nao significa que sejamos imediatamente
declarados saos, seguros e salvos. Faz diferenca aquilo em que acreditamos,
aquilo que esperamos, aquilo que amamos. De fato, ninguém pode viver
qualquer estilo de vida sem esses trés sentimentos da alma: fé, esperanca e amor.
Se ndo acreditamos naquilo em que as nacoes acreditam, ndo esperamos o que as
nacoes esperam e ndo amamos o que as nagoes amam, entao fomos ajuntados
dentre as nacOes. E ndao deixemos que o fato de estarmos fisicamente no meio
delas nos assuste, uma vez que ha uma distancia tdo grande de pensamento.
Afinal, o que poderia estar mais distante do que o fato de eles acreditarem que
demonios sdao deuses, e nos, por outro lado, acreditarmos no Deus que é o Deus
verdadeiro? [...] Portanto, se acreditamos em algo diferente, esperamos algo
diferente, amamos algo diferente, devemos prova-lo por meio de nossa vida,
demonstra-lo por meio de nossas acoes (Sermao 198.2).

O restante do sermao de Agostinho é uma exegese cultural prolongada que visa
tornar implicitos a fé, a esperanca e o amor (pagaos) que sao mantidos nas festas
e rituais da cidade, os quais, para muitos de seus paroquianos, eram apenas
coisas a fazer, em vez de ritos que fazem algo a eles. O 6nus da analise teoldgica
de Agostinho é enfatizar a incoeréncia de entoar o salmo e participar das festas.



Esta é uma tarefa constante. Uma das responsabilidades do pastor como tedlogo
politico, portanto, é ajudar o povo de Deus a interpretar as festas de sua propria
polis — sejam as festas anuais de Acdao de Gracas militarizadas que apresentam
gladiadores de Dallas e de Detroit ou os rituais de exibicao mutua e pureza altiva
que permeiam os dominios on-line da “justica social”. Nossa politica nunca é
meramente eleitoral. A polis ndo se levanta simplesmente para a vida no dia das
eleicOes. As eleicoes ndo sdo liturgias; sdo eventos. A politica na cidade terrena é
transmitida em uma rede de rituais enfileirados entre uma ou outra urna. A boa
teologia politica rompe isso, revelando o que acontece — ndo com o intuito de
ajudar o povo de Deus a se afastar, mas de prepara-lo para ser enviado para o
meio disso tudo. Quando estamos centrados nos ritos formativos da cidade de
Deus, Agostinho lembra seus ouvintes, “mesmo que saiamos e estejamos no
meio deles na interacdo social geral [...], permaneceremos reunidos dentre os
gentios, onde quer que possamos realmente estar” (Sermao 198.7).

CATEQUESE LITURGICA COMO TEOLOGIA POLITICA

Isso nos leva a segunda fungdo construtiva do pastor como te6logo politico. Nao
basta desmascarar os ritos da politica da cidade terrena. Nos também precisamos
ajudar o povo de Deus a cultivar sua cidadania celestial. Cidadania nao é apenas
um status ou um bem que uma pessoa tem; é um chamado e uma vocacao.!¢
Posso ter um passaporte e uma certidao de nascimento canadenses e, ainda
assim, ndo ser um bom cidaddo canadense. A cidadania ndo € apenas um direito;
é uma virtude a ser cultivada. O pastor como teélogo politico desempenha um
papel no pastoreio da virtude civica nos cidaddos da cidade de Deus (compare
Fp 3.20).17

Se a adoracao crista constitui os direitos e deveres civis da cidade de Deus, a
catequese littrgica é o exercicio teologico pelo qual passamos a entender nossa
cidadania celestial. Em outras palavras, uma obra teoldgica fundamental que
esteja carregada de importancia politica consiste em ajudar o povo de Deus a
entender por que fazemos o que fazemos quando adoramos. Teologia liturgica é
teologia politica. A exegese cultural da adoracao crista torna explicita a visao



politica que é transmitida em nossa liturgia. O pastor-tedlogo tem a
responsabilidade de revelar o télos — a visdao biblica fundamental do Bem —, que
esta implicito na adoracao crista.

O batismo, por exemplo, sinaliza nossa iniciacdo no meio de um povo. Por meio
do batismo, Deus constitui um povo peculiar que forma uma nova polis, uma
nova realidade politico-religiosa — o que Peter Leithart chama de “cidade
batismal”.'8 Essa nova polis é marcada pela obliteracdo da classe social e de
aristocracias de sangue. E um grupo heterogéneo: “Poucos eram sabios segundo
os padroes humanos; poucos eram poderosos; poucos eram de nobre
nascimento”, como mostra Paulo para os cristaos em Corinto (1Co 1.26). Mas
essa ¢ a marca da cidade de Deus, o reino invertido de Deus: “Mas Deus
escolheu o que para o mundo é loucura para envergonhar os sabios, e escolheu o
que para o mundo é fraqueza para envergonhar o que ¢ forte. Ele escolheu o que
para o mundo € insignificante, desprezado e o que nada é, para reduzir a nada o
que é” (1Co 1.27-28). Os cidaddos da cidade batismal ndo sao apenas “pobres”;
eles nao sdao “nada”! E, no entanto, sao escolhidos e comissionados como
portadores da imagem de Deus, princesas e sacerdotes de Deus, que sao
capacitados para serem testemunhas de um reino vindouro e estao incumbidos de
renovar o mundo.!®

Assim, o batismo cria e significa uma realidade social, o que explica por que esta
situado no contexto da adoracdao conjunta. Mesmo que apenas uma pessoa esteja
sendo batizada, todos participamos desse sacramento. NOs, a congregacao, ndo
estamos la como meros espectadores. Em um nivel minimo, o ritual deve evocar
nosso proprio batismo, lembrando-nos de que somos cidaddos de outra cidade. E
também por isso que algumas igrejas tém agua a sua entrada, proporcionando
uma ocasido tangivel para nos lembrar de quem somos. Quando entramos para
orar ou adorar, a comogao, o toque e, talvez, a autouncdo com agua sao um
lembrete visceral de que somos um povo marcado. O batismo é uma pratica que
reconstitui nossa relacdo com outros corpos sociais, como a familia e o Estado.

Da mesma forma, no auge da adoracao na eucaristia, somos convidados a nos



sentar para cear com o Criador do Universo, para comer com o Rei. Mas todos
somos convidados a fazer isso, o que significa que precisamos nos reconciliar
uns com os outros também. Nossa comunhdo com Cristo transborda na
comunhdo como seu corpo. Ha uma realidade social, até politica, promulgada
aqui: ndo ha assentos exclusivos a essa mesa, ndo ha reservas para VIPs, ndo ha
filé-mignon para os que podem pagar enquanto o restante come migalhas que
caem da mesa deles. A Mesa do Senhor é uma realidade niveladora em um
mundo de crescentes desigualdades, uma visdao promulgada de “um farto
banquete para todos os povos, um banquete de vinho envelhecido” (Is 25.6).
Esse estranho banquete € o rito civico de outra cidade — a cidade celestial —, o
que explica por que inclui nossa promessa de lealdade, o Credo. Nessa
comunhdo, nosso coracao € atraido ao coragdo da vida trina de Deus. Assim, em
certos sentidos, a base da liturgia é o sursum corda: “Levantem o coragao”. Na
adoracao, “noés o levantamos para o Senhor”. A Ceia do Senhor nao € apenas
uma maneira de lembrar algo que foi realizado no passado; é um banquete que
nutre nosso coracao. Aqui esta uma refeicao existencial que recicla nossa fome
mais humana e mais profunda.

Tendo sido convidados a prépria vida do Deus trino — tendo sido recriados em
Cristo, aconselhados por sua palavra e nutridos pelo pao da vida —, nds somos
entdo enviados ao mundo para cuidar e cultivar a boa criacdao de Deus e para
fazer discipulos de todas as nacoes. O envio ao final da adoracdo é uma
repeticdo do comissionamento original da humanidade como portadora da
imagem de Deus, uma vez que, em Cristo — e nas praticas da adoracao crista —,
podemos finalmente ser os seres humanos que fomos criados para ser. Por isso,
somos enviados para habitar o santuario de sua criacdo como imagens vivas de
Deus. Carregamos sua imagem quando cumprimos nossa missao de cultivar a
criacdo e de convidar outras pessoas a encontrarem a humanidade nessa Historia.
Assim, a adoracdo termina com uma oracao que ¢ uma béncao e, ao mesmo
tempo, uma incumbéncia para que vamos, mas facamos isso na — e com a —
presenca do Filho que nunca nos deixara nem nos abandonara: “Vao em paz para
amar e servir ao Senhor”.

UM ESTUDO DE CASO: AGOSTINHO E BONIFACIO



O pastor como tedlogo politico — na verdade, todo pastor — é um pastor nao
apenas da igreja reunida, mas da igreja enviada. Nos termos de Abraham
Kuyper, o pastor é chamado a pastorear ndo apenas a igreja como instituicao,
mas a igreja como organismo. O pastor-te6logo pastoreia o trabalho dos cidadaos
da cidade de Deus que respondem ao chamado de entrarem no conturbado
permixtum do saeculum.

Podemos observar um estudo de caso desse papel na constante relacao de
Agostinho com Bonifacio. Bonifacio foi um general romano e um governador
africano. Nas correspondéncias que ambos trocavam, vemos uma amizade
espiritual na qual Agostinho, o pastor-te6logo, nao tem medo de desafiar e
exortar o soldado imperial. Mas também vemos alguém que pratica a politica
com fome de sabedoria teologica, e ndo apenas de béncaos ou de permissao. De
fato Bonifacio recebeu uma longa e complexa carta teologica (Carta 185) sobre
os donatistas, que Agostinho, mais tarde, em suas Retractationes,* descreveu
como um livro (The Correction of the Donatists [A correcao dos donatistas]).
ApoOs essa longa carta, Agostinho enviou a Bonifacio uma nota curta e simples:
“E muito agradavel para mim saber que, em meio aos seus deveres civicos, vocé
também ndo é negligente em mostrar preocupacao com a religidao e em desejar
que as pessoas que se encontram separadas e divididas sejam chamadas de volta
ao caminho da salvacao e da paz”.?

Na Carta 189, Agostinho escreve rapidamente uma articulacdao eloquente da fé
combinada ao conselho teol6gico em resposta a um pedido urgente de ajuda de
Bonifacio (189.1). Agostinho comeca por onde sempre comeca: COm 0O amor.
“Isto, portanto, posso dizer de maneira concisa: Ame o Senhor, o seu Deus, de
todo o seu coracdo, de toda a sua alma e de todas as suas forcas e Ame o seu
préoximo como a si mesmo. Pois essa € a palavra que o Senhor executou sobre a
terra [alusdao a Rm 9.28].” Ele exorta Bonifacio para que “progrida” nesse amor
por meio da oracgdo e das boas obras, levando a plenitude o amor que foi
derramado de fora em nosso coracao (189.2). Pois é “por meio desse amor”,
lembra Agostinho, que “todos 0s nossos santos antepassados, 0s patriarcas,
profetas e apdstolos agradaram a Deus. Por meio desse amor, todos os



verdadeiros martires lutaram contra o diabo a ponto de derramarem o proprio
sangue, e, uma vez que esse amor nao esfriou nem falhou, eles venceram”
(189.3). E é o mesmo amor que esta agindo em Bonifacio, ressalta Agostinho:
“Por meio desse amor, todos os bons cristaos progridem dia a dia, desejando ndao
chegar a um reino de seres mortais, mas ao reino dos céus”.

Agostinho entdo responde diretamente a algumas duavidas e perguntas de
Bonifacio: “Nado pense que alguém, como um soldado, pode agradar a Deus se
trouxer armas de guerra” (189.4). Agostinho oferece a Bonifacio exemplos a
serem imitados: “Sao Davi”; o centurido que demonstrou grande fé; o devoto
Cornélio, que acolheu Pedro; e outros. Contudo, Agostinho também oferece a
sabedoria vocacional enraizada em alguns bons aspectos da escatologia.
Enquanto alguns sdao chamados a viver em castidade, perfeita continéncia e
devocao no claustro, “cada um, como diz o apdstolo, tem o seu proprio dom da
parte de Deus; um de um modo, outro de outro (1Co 7.7). Portanto, outros lutam
contra inimigos invisiveis orando por vocé; vocé luta contra barbaros visiveis
lutando por aqueles outros” (189.5).

Embora desejemos o dia em que nenhum tipo de batalha seja necessario — nem
guerreiros de oracao nem soldados armados —, precisamos de uma escatologia
com mais nuancgas, aconselha Agostinho. “Porque neste mundo é necessario que
os cidaddos do reino dos céus sofram tentacOes entre os que estao no erro e sao
impios, para que possam se exercitar e ser provados como o ouro em uma
fornalha”, diz Agostinho. “Ndo devemos querer viver a frente do tempo apenas
com 0s santos e os justos.” Esta é a maneira de Agostinho dizer: “Ndo caiam na
tentacdo de uma escatologia implementada”.

Portanto, responda ao seu chamado, Bonifacio, mas assuma sua vocagao com
fidelidade, de um modo que anseie pelo reino que ha de vir sem pensar que vocé
podera fazeé-lo chegar. “Seja, portanto, um pacificador mesmo na guerra, para
que, ao vencer, vocé possa trazer para o beneficio da paz aqueles contra quem
voceé luta” (189.6). Quando comeca a se aproximar do fim da carta, Agostinho
parece atento as tentacoes peculiares que o soldado enfrenta, em sintonia com as



liturgias culturais da vida militar: “Que a castidade conjugal adorne sua conduta;
que a sobriedade e a frugalidade adornem-na também. Pois é muito vergonhoso
que a lascivia venca um homem que nao é vencido por outro homem, e que o
que nao foi vencido pela espada seja vencido pelo vinho” (189.7). Ele encerra
com um exercicio de catequese liturgica. Apelando ao Prefacio da Missa
(“Levantem o coracao”/“Noés o levantamos para o Senhor”), Agostinho encoraja
Bonifacio a encontrar nisso uma postura para a vida, para seu trabalho e
vocacao: “E, é claro, quando ouvimos que devemos levantar nosso coracao,
devemos responder com sinceridade o que vocé sabe que responderemos”
(189.7). Em outras palavras: nao diga apenas “levantamos nosso coracao”;
levante seu coracdo em seu trabalho.

A afeicdo de Agostinho por Bonifacio ndao impediu que o santo o admoestasse. A
Carta 220 é um caso curioso. Apos a morte de sua esposa, Bonifacio parece estar
perdido. Ele parece hesitante no modo como percebe seu chamado de soldado e
de servo imperial, mas também parece instavel em sua dor, tomando mas
decisdes. Quando eles se viram pela tltima vez em Hipona, Agostinho estava tdo
exaurido que mal conseguia falar. E assim ele escreve em seguida uma carta
“para fazer com vocé o que devo fazer com um homem que amo muito em
Cristo” (220.2).2

Apo0s a morte de sua esposa, Bonifacio quis abandonar a vida publica e se
refugiar em um mosteiro para se dedicar ao “6cio santo”. Mas, quando expressou
isso a Agostinho e a Alipio em particular, eles o aconselharam o contrario. “O
que o impediu de fazer isso”, lembra Agostinho, “exceto que vocé considerou,
quando chamamos sua aten¢ao para o fato, até que ponto o que voceé estava
fazendo estava beneficiando as igrejas de Cristo? Vocé estava agindo somente
com essa inten¢do, a saber, para que levassem uma vida tranquila e pacifica,
como diz o apostolo, com toda a piedade e dignidade (1Tm 2.2),22 defendidos
dos ataques dos barbaros” (220.3). Esses pastores-tedlogos o exortaram a
permanecer firme em sua vida publica; de fato, em alguns sentidos, o trabalho
pastoral/teolégico deles dependia do trabalho publico de Bonifacio como
governador e defensor.



Embora Bonifacio continuasse a atender ao chamado do oficio publico, a
fraqueza causada pela dor parecia comprometer seu julgamento moral. Assim,
Agostinho o confronta por abandonar a continéncia, por ser “vencido pela
concupiscéncia” (220.4) e por se envolver em redes de intrigas. Agostinho
imediatamente o faz se lembrar da necessidade de arrependimento e de
peniténcia. E entdo Agostinho, o pastor-te6logo, pressiona Bonifacio
teologicamente para que seja mais resoluto no cumprimento de seus deveres
ptblicos: “O que devo dizer sobre o saque da Africa que os barbaros africanos
fazem sem nenhuma oposicdo, enquanto vocé esta preso as suas dificuldades e
ndo toma providéncia alguma para que esse desastre possa ser evitado?” (220.7).
Enquanto esta tentando garantir seu status em uma corte imperial contestada,
Bonifacio esta de fato se esquivando de seus deveres para com o bem comum
(veja: época de eleicdo). “Quem teria acreditado”, pergunta Agostinho,

quem teria temido que, com Bonifacio como chefe dos guarda-costas imperiais e
colocado na Africa como conde daquele lugar, com um exército tio grande e
com tanto poder, que como tribuno pacificou todos aqueles povos, combatendo-
os e aterrorizando-os ao lado de alguns aliados, os barbaros agora teriam se
tornado tao ousados, teriam feito tais avancos, teriam desolado, roubado e
devastado areas tao grandes cheias de gente? Quem nao disse, quando vocé
assumiu o poder como conde, que os barbaros da Africa ndo apenas seriam
subjugados, mas também até seriam tributarios do Estado romano? (220.7)

Agostinho, o pastor-tedlogo, esta montando um caso teoldgico para o general
romano guarnecer seu posto, fazer seu trabalho, ser fielmente presente como
conde e governador. Por tras de seu conselho esta uma distincao teolégica
fundamental entre a cidade terrena e a cidade de Deus. Ndo ha um indicio de
certa tendéncia ao “Santo Império Romano” da qual Agostinho muitas vezes é
equivocadamente acusado. Pelo contrario, Agostinho relativiza Roma sem
demoniza-la. Portanto, sejam quais forem as disputas ou frustracoes que
Bonifacio possa ter com Roma, ele ainda tem uma divida: “Se o Império
Romano lhe deu coisas boas”, diz Agostinho, “ainda que terrenas e transitorias,
porque ele é terreno, nao celestial, e nao pode dar exceto aquilo que tem sob seu
controle — se, entdo, ele lhe conferiu coisas boas, ndo retribua o mal com o mal”
(220.8).



Nessas cartas, lemos um pouco das esperancas de Agostinho em relacdo a
Bonifacio e em relacao aqueles como ele: a esperanca de agentes fiéis do reino
vindouro que atendam ao chamado a vida publica, que administrem o bem
comum, neste saeculum de nossa espera. Esses servidores publicos carregam
fardos pesados em nosso favor e se veem pressionados por todos os lados.
Muitos, como Bonifacio, estdao honestamente famintos por conselhos teologicos
e sabedoria biblica para um mundo conturbado. O pastor-te6logo precisa nao
apenas do selo teoldgico para responder as duvidas deles com uma teologia
robusta da vida publica; sobretudo, o pastor-tedlogo precisa amar. Assim,
Agostinho termina sua carta a Bonifacio: “O amor me ordenou a escrever essas
coisas a vocé, meu filho amado; por esse amor, eu amo vocé pelos padrdes de
Deus, nao pelos padroes do mundo” (220.12). Se Agostinho ordena a Bonifacio
que nao ame o mundo, é porque Agostinho o ama, e o ama o suficiente para
equipa-lo com uma rica teologia politica.

* Livro publicado no Brasil com o titulo Retratacdes pela editora Paulus, 2019.
(N.T.)«

Tampouco é um palco onde podemos estar “no centro das atencées” ou “nos
bastidores”, como um palco onde o microfone é ligado assim que vocé sobe nele
e é desligado assim que vocé desce.<

ARISTOTELES. A politica (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011). In: The
Basic Works of Aristotle [As obras basicas de Aristoteles]. Ed. Richard McKeon.
Trad. Benjamin Jowett. Nova York: Random House, 1941. p. 1127. O que
Aristoteles ndo podia imaginar é um territorio que fosse efetivamente um terreno
de poleis concorrentes. Ele s6 pode imaginar uma pélis onde um “Estado”
(polis) central articulava uma visao fundamental do bem que era considerado o
Bem para aqueles naquele territério — ou seja, o Estado/pélis era a “maior



koinonia [associacdo] de todas” no territorio. Em suma, Aristoteles pode
imaginar o pluralismo internacional, mas ndo o pluralismo intranacional em que
nos encontramos. Agostinho, por outro lado, estava intimamente consciente da
fratura e competicao que caracterizavam nossa vida publica.<

E, mesmo que (com razdo) quiséssemos argumentar que os seres humanos sao
animais politicos “por natureza”, essa ainda é uma afirmacdo sobre uma
capacidade que requer cultivo e treinamento — e que pode ser malformada.<

HEYKING, John von. Augustine and Politics as Longing in the World
[Agostinho e a politica como anseio no mundo]. Columbia: University of
Missouri Press, 2001.<

Embora ndo apenas a politica, contra o centrismo politico de HUNTER, James
Davison. To Change the World [Mudar o mundo]. Oxford: Oxford University
Press, 2010.«

Compare o argumento de Hunter em To Change the World.«<

HIESTAND, Gerald; WILSON, Todd. The Pastor Theologian: Resurrecting an
Ancient Vision [O pastor-tedlogo: ressuscitando uma antiga visao]. Grand
Rapids: Zondervan, 2015.<

Ibid. p. 81-83.<

Ibid. p. 85.<



Para o trabalho de um pastor-te6logo que faz isso, veja DANIELS, T. Scott.
Seven Deadly Spirits: The Message of Revelation’s Letters for Today’s Church
[Sete espiritos mortais: a mensagem das cartas de Apocalipse para a igreja de
hoje]. Grand Rapids: Baker Academic, 2009.<

BAUCKHAM, Richard. The Theology of the Book of Revelation [A teologia do
livro de Apocalipse]. Cambridge: Cambridge University Press, 1993. p. 17.«<

Ibid. p. 35.<

Veja a série Studies in Ecclesiology and Ethnography [Estudos em eclesiologia e
etnografia], da Eerdmans. E possivel notar que a igreja nao precisa apenas de
tedlogos eclesiasticos. Precisamos de estudiosos eclesiasticos.<

E verdade que também poderia ser uma boa maneira de encolher uma igreja.<

AGOSTINHO. Sermao 198. In: Sermons [Sermoes], The Works of Saint
Augustine [As obras de Santo Agostinho], vol. I11/6. Ed. Edmund Hill. Nova
York: New City Press, 1993. Isso também poderia explicar por que seu sermao
durou trés horas — um tipo de discurso propositadamente prolongado para manter
seus paroquianos longe das tentacoes o maximo possivel. Basta dizer que
Agostinho ndo seria o apresentador de festas do Super Bowl na catedral.<

Veja BEINER, Ronald. Theorizing Citizenship [Teorizando a cidadania].
Albany: SUNY Press, 1994. Compare Aristoteles, A politica, livro 3.«



Devo observar que, uma vez que endosso os modelos presbiterianos de governo
da igreja, eu ndo gostaria de limitar esse papel ao pastor que ensina. De fato,
preocupo-me com a ideia de que a imagem do pastor-te6logo em Hiestand e
Wilson, The Pastor Theologian, pareca assumir um modelo batista ou
episcopal.<

LEITHART, Peter. The Priesthood of the Plebs: A Theology of Baptism [O
sacerdocio do povo comum: uma teologia do batismo]. Eugene: Wipf and Stock,
2003. p. 210.<

Veja SMITH, James K. A. Desiring the Kingdom: Worship, Worldview, and
Cultural Formation. Grand Rapids: Baker Academic, 2009. p. 184-185.
[Desejando o Reino: culto, cosmovisao e formacao cultural. Vida Nova, 2018.]«<

AGOSTINHO. Letters 156-210 [Cartas 156-210], The Works of Saint
Augustine, vol. II/3. Ed. Boniface Ramsey. Trad. Roland Teske. Hyde Park,
Nova York: New City Press, 2004. p. 207 (epistola 185a). As citacoes das cartas
de Agostinho nos paragrafos seguintes sdao desta edi¢cdo.<

AGOSTINHO. Letters, vol. I1/4. Hyde Park, Nova York: New City Press,
2005.<

Agostinho muitas vezes recorre a 1Tm 2.2 como o objetivo do envolvimento
cristdo na vida publica, como ele faz em Cidade de Deus 19.26: “E importante
para nds também que esse povo possua essa paz nesta vida, uma vez que,
contanto que as duas cidades estejam entrelacadas, nds também nos apropriamos
da paz da Babilonia — embora o Povo de Deus esteja, pela fé, libertado da
Babildnia, sendo, nesse intervalo de tempo, apenas peregrino no meio dela. E



por isso que o apostolo instrui a igreja a orar pelos reis daquela cidade e por
aqueles que exercem autoridade, acrescentando as seguintes palavras: ‘Para que
tenhamos uma vida tranquila e pacifica, com toda piedade e dignidade’”.
AGOSTINHO. City of God. Ed. G. R. Evans. Trad. Henry Bettenson. Nova

York: Penguin, 2003. [A Cidade de Deus. 2. ed. Editora Vozes, 2012. 2.v.]<



CAPITULO 3

O PASTOR-TEOLOGO COMO TEOLOGO PUBLICO

KEVIN J. VANHOOZER

"Pastoreie as minhas ovelhas" (Jo 21.16).! Pastoreie as minhas ovelhas. Voceé ja
ouviu falar do sous-chef [subchefe], a segunda autoridade em uma cozinha,
abaixo do chef. Bem, pastores sao sous-pastores, abaixo do Senhor Jesus. Jesus é
“o bom pastor [que] da a sua vida pelas ovelhas” (Jo 10.11; compare 10.14). De
acordo com Hebreus 13.20, ele é “o grande Pastor das ovelhas” e, como o
grande Pastor, Jesus se identifica com Deus em sua relacdo com Israel: “Como
pastor ele cuida de seu rebanho” (Is 40.11). Com Davi, portanto, confessamos:
“O SENHOR ¢é o meu pastor” (SI 23.1). Suas ovelhas ouvem sua voz (Jo 10.27),
o que explica por que os pastores devem ministrar a palavra de Deus, nao a de
outra pessoa. Os pastores participam da importante tarefa do bom pastoreio
cuidando dos lugares onde as pessoas, as ovelhas em questdao, a comunhdo na
presenca de Deus, desfrutam das misericordias de Deus e glorificam o nome
dele.? Pastorear as ovelhas de Jesus é cuidar, nutrir e liderar pessoas — todos
aqueles que se reinem como seguidores do Caminho.

“O pastor-tedlogo deve ser o intelectual publico automatico do evan-gelicalismo,
sendo a pregacdo a forma publica preferida de interpretacao teoldgica das
Escrituras.”® O bem-estar da igreja — e sua missao — depende dos pastores no
sentido de recuperarem sua vocacao e identidade como tedlogos publicos locais.
Isso envolve pensar muito ndo apenas nos pastores, mas também nas igrejas.
Devemos perguntar para que servem os pastores, mas também “Por que existe a
igreja em vez de nada?”



“LOCAL, LOCAL, LOCAL” COMO AXIOMA ECLESIOLOGICO

A igreja é um ajuntamento de pessoas, uma assembleia aproximada de Deus
mediante o sangue de Cristo (Ef 2.13), ressuscitada com Cristo e “[assentada]
nos lugares celestiais em Cristo Jesus” (Ef 2.6). Fazer parte da igreja de Cristo é
pertencer a uma comunhao reunida em torno do trono celestial de Deus.* Essa
mesma comunhdo também existe neste mundo em indmeros lugares especificos.

Tanto na venda de im6veis como na administracao da igreja, o principio basico é
“local, local, local”. Trés “locais” em uma “propriedade” (ousia): isto ndo é
simplesmente sabedoria proverbial, mas sabedoria trinitaria! A igreja é uma so,
mas existe em trés locais: no céu, triunfante; na terra, militante; em lugares
especificos do mundo, habitante.

Na topologia moderna, o lugar é menos um local fisico do que uma estrutura de
experiéncia humana vivida, uma maneira de estar no mundo. Por que existe a
igreja em vez de nada? Porque o Senhor ressurreto, o Principe da Paz, deseja
embaixadas locais, pessoas em lugares especificos, para testemunhar e estender
na terra o reino que esta agora no céu.> “Pois onde se reunirem dois ou trés em
meu nome, ali eu estou no meio deles” (Mt 18.20). A igreja local é “a igreja de
forma completa, mas ndo a igreja como um todo”.® As pessoas — especialmente o
espaco entre elas — sdo o lugar onde Ciristo reina, o dominio ou esfera de
influéncia de Cristo, pois é nas pessoas, entre elas e por meio delas que Cristo
exerce sua nobre influéncia como Senhor e manifesta o poder da vida de
ressurreicao.

O lugar permite que corpos habitem e envolvam o mundo.” Ao contrario do
espago vazio (se € que isso existe), o lugar é um local sobrescrito pela acdo e
experiéncia humanas. O pastor é um geografo social, alguém que deseja
“escrever” o evangelho na mente e no coracao de um povo reunido em um
determinado lugar. O pastor de uma igreja local é um construtor de lugares cuja



missao é transformar uma congregacao em um lugar adequado para o Espirito de
Cristo, um lugar no qual certas atividades promoverdo a cidadania celestial
coletiva sob condicOes terrenas histéricas. O pastor deseja ajudar cada membro
do rebanho a encontrar seu lugar no mundo, a saber seguir a Cristo aqui e agora
como discipulo dele.

“Havia pastores que estavam nos campos proximos e durante a noite tomavam
conta dos seus rebanhos” (Lc 2.8). Esse versiculo conhecido da histéria do Natal
também é uma bela ilustracao do pastor-te6logo em acdo. “Nos campos
proximos”, em um determinado local; “havia pastores”, guias; “tomavam conta”,
pastoreavam; “seus rebanhos”, congregacoes locais de cristaos.

Pastores sdao guias que conduzem rebanhos locais, as vezes a “aguas tranquilas”
(S1 23.2), mas, com mais frequéncia, a aguas agitadas. Em particular, os pastores
devem conduzir seus rebanhos a aguas mais profundas do batismo, mais
profundas naquilo que o Deus trino esta fazendo na — e por meio da — morte e
ressurreicdo de Jesus. E assim que eles cumprem a Grande Comissdo: “Vao e
facam discipulos de todas as nacoes, batizando-os em nome do Pai e do Filho e
do Espirito Santo, ensinando-os a obedecer a tudo o que eu lhes ordenei” (Mt
28.19-20). Pastores fazem discipulos ao conduzirem as pessoas ao que o Deus
trino esta fazendo em Cristo. Em termos mais contemporaneos, 0s pastores
ensinam as pessoas a se inclinarem para Cristo e a vivenciarem a vida de Cristo.
Inclinar-se para Cristo é “[crescer] em tudo naquele que é a cabeca” (Ef 4.15).
Inclinar-se para Cristo é aprender a apoiar-se nos bragos eternos, como diz o
antigo hino (compare com Dt 33.27) — “Confie no SENHOR de todo o seu
coracdo e nao se apoie em seu proprio entendimento” (Pv 3.5, énfase
adicionada). Pastores conduzem seus rebanhos a maturidade em Cristo. E uma
questao de aprender a viver em Cristo para por Cristo em pratica.

POR QUE CHAMAR PASTORES DE TEOLOGOS PUBLICOS?



Tendo em conta o fato de que todo ministério pastoral é um ministério da igreja
local, por que devemos descrever os pastores usando as palavras adicionais
tedlogo e publico?

Teologo. Ha muito tempo trabalhamos com a dicotomia entre a academia e a
igreja. Confinamos a teologia em uma ciéncia teorica, uma especializagdo, e o
pastorado, em uma esfera prdtica, uma profissionalizacdo. O resultado é que ja
ndo encorajamos os alunos mais inteligentes no semindrio a obterem seus PhDs
para que possam servir da igreja, e, ao mesmo tempo, obter um PhD para servir
na academia ndo é visto como algo tdo util assim. Gosto da historia da mde que
apresenta sua filha pequena a um doutor em teologia recém-formado. “Agora
vocé pode operar as pessoas?”, pergunta a menina. A mde (muito) rapidamente
responde: “Ah ndo, ele é o tipo de doutor que ndo pode ajudar ninguém”. O
mesmo serve para os tedlogos como doutores da igreja!

Meu Deus, nés temos um problema. Por um lado, temos te6logos que nao
praticam a teologia. Por outro, temos pastores que fazem parte daquilo que
Gerald Hiestand e Todd Wilson descrevem como “gestao intelectual mediana”:
eles podem interpretar o estudo, mas eles mesmos nao conseguem fazé-lo.2 Os
corpos saudaveis de Cristo precisam dos glébulos vermelhos da vitalidade
pastoral e da massa cinzenta da inteligéncia teologica.

Nesse momento, governantes ricos — ou pastores muito pobres — podem ficar
extremamente tristes, pois sempre estao muito ocupados (compare com Lc
18.23). Ser pastor ja é bastante dificil: o New York Times relatou em 2010 que
50% dos pastores se sentem incapazes de atender as necessidades do trabalho,
sendo que 90% afirmaram que se sentem desqualificados ou mal preparados para
o ministério. Como tenho a ousadia de sugerir mais uma coisa que 0s pastores
precisam fazer!? Levaria varias semanas para estudar Reformed Dogmatics,* de
Herman Bavinck, e pelo menos varios meses para ler Church Dogmatics,** de
Karl Barth, mesmo que ndo houvesse mais nada para fazer.



Andrew Wilson publicou um artigo no site da Christianity Today em setembro
de 2015 intitulado “Por que ser um pastor-estudioso é praticamente impossivel”.?
Nele, Wilson mostrou que o tempo é apenas um dos problemas. Ele identifica
trés tensoes que tém contribuido para os pastores-estudiosos se tornarem uma
espécie ameacada de extincdo: (1) a tensdo universidade-igreja, (2) a tensao
especialista-generalista e (3) a tensdo tedrico-pratica (o que motiva os estudiosos
normalmente nao € a pergunta “O que devemos fazer?”).

Esses sdo pontos justos, mas Wilson esta falando de pastores-estudiosos, ndao de
pastores-te6logos. Ao sugerir que pastores sao tedlogos, nao estou dizendo que
eles devam ser estudiosos. Teologia é o projeto de buscar, falar e mostrar
entendimento daquilo que o Deus trino esta fazendo em Jesus Cristo e por meio
dele pelo bem de todo o mundo, e isso é muito importante para ser deixado para
os académicos.

Publico. Por que qualificar pastores-tedlogos com outro adjetivo: puiblico?
“Publico” significa ter relacdo com pessoas em geral ou da comunidade.
Pastores sdo teologos publicos porque trabalham em assembleias locais do — e
para o — povo de Deus e para o bem das pessoas em todos os lugares. As
pessoas sdo o meio com o qual o pastor trabalha para formar vidas que
glorificam a Deus, tanto em individuos (santos) quanto em comunidades (a
comunhdo dos santos). Teologia ¢ uma obra publica local; é sobretudo a obra
de Deus “para trazer a existéncia um povo sob seu dominio em seu lugar”.1° A
igreja é um templo vivo; o que a igreja realiza em sua vida coletiva é um projeto
de construgdo teoldgica — a formagdo de um povo separado para amar a Deus e
ao proximo como a si mesmo. Pastores sdo tedlogos puiblicos porque trabalham
com pessoas para por a teologia em prdatica. Esse é um trabalho drduo; é mais
dificil trabalhar com pessoas do que com ideias. Se vocé quiser um desafio real,
ndo va estudar teologia académica; va para o pastorado. Mas o povo de Deus —
as igrejas locais — sdo os locais publicos onde a vida de Cristo é lembrada,
celebrada, examinada e exibida. Em termos simples, a tarefa do pastor é ajudar
a congregacgdo a se tornar o que ela é em Cristo.



Os pastores deveriam ser automaticamente intelectuais publicos do
evangelicalismo, em contraste com os académicos.! O mandato do intelectual
publico é falar de maneira significativa sobre topicos amplos de maior
preocupacao social e discutir questoes centrais sobre o que significa avangar
como ser humano e comunidade. Alexander Solzhenitsyn estava falando como
intelectual publico em seu discurso de formatura em 1978 na Universidade de
Harvard. Foi um discurso profético, uma critica perspicaz a espiritualidade da
cultura ocidental moderna. Ele falou sobre o Mal (com M maitsculo!) e criticou
a tendéncia do Ocidente de postular a autonomia dos seres humanos em
contraste com a responsabilidade humana para com Deus.

Existem intelectuais tanto na academia como na sociedade, mas sao poucos e
raros. Muitos estudiosos sdao especialistas que sabem muito sobre poucos
assuntos, mas ndao sabem o que falar em se tratando das grandes questdes. Os
pastores discutem as grandes questoes — da vida e da morte, do sentido e da falta
de sentido, do fisico e do espiritual — com frequéncia e precisam fazer isso de
uma maneira que eles consigam comunicar com os nao académicos.

O que isso tem a ver com pastorear? Uma marca distintiva do pastor também é
caracteristica de intelectuais: “O pastor, por natureza, esta ‘a frente’ [das
ovelhas], ndo apenas as guiando, mas cuidando, de forma antecipada, do bem-
estar delas”.? O que ameaca o rebanho de Jesus Cristo ndo sao ursos ou ursos
(1Sm 17.34-35), mas a falsa religido, a doutrina incorreta e as praticas impias.
Os que lideram precisam, em certos aspectos, estar a frente de sua congregacao.
Os pastores ndo precisam ser académicos, mas precisam estar fundamentados na
teologia biblica, o quadro historico-redentor completo que une o Antigo e o
Novo Testamento e se concentra em Cristo. Ser culturalmente qualificado
também ajuda. Paulo conhecia a situacao cultural de Corinto, com certeza, mas
estava fundamentado no evangelho: “Pois decidi nada saber entre vocés, a nao
ser Jesus Cristo, e este, crucificado” (1Co 2.2).

Pense nos pastores-te6logos também como intelectuais organicos.'® O intelectual
organico nao é um estudioso nem um génio, mas alguém capaz de articular as



necessidades, convicgoes e aspiracoes da comunidade a qual pertence, a mente
evangélica do corpo de Cristo. O papa Francisco descreve o tedlogo como,
“sobretudo, um filho de seu povo. Ele ndo pode desejar — e nao deseja — ignora-
lo. Ele conhece seu povo, a linguagem, as raizes, as historias, a tradicdo desse
povo”.* O intelectual organico sabe que ideias sdao importantes — elas tém o
poder de moldar certas formas de vida. Mas o intelectual organico é menos um
tedrico abstrato e mais um ativista social, alguém que organiza e preserva a
integridade da igreja como a cidade de Deus, ajudando a congregacao a ler as
culturas e a adotar praticas adequadas aos cidadaos do evangelho.

Os pastores-te6logos nao precisam ser as pessoas mais inteligentes presentes —
mas, por outro lado, nem os apostolos eram. Quando Pedro e Jodo foram presos
por pregarem o evangelho e arrastados diante do Sinédrio, eles tiveram de fazer
um discurso publico improvisado — e inspirado: “Este Jesus é ‘a pedra que voces,
construtores, rejeitaram, e que se tornou a pedra angular’. Ndo ha salvacao em
nenhum outro” (At 4.11-12). Quando os sumos sacerdotes, 0S ancidos e 0s
escribas — todos bem treinados nas escolas rabinicas — viram a ousadia de Pedro
e de Jodo, ficaram admirados, pois “[perceberam] que eram homens comuns e
sem instrucao” (At 4.13). Pedro e Jodo ndo eram génios, mas apostolos: eles
sabiam algo que o Sinédrio ndo sabia (“Ele ressuscitou!”), e sabiam disso nao
porque eram inteligentes, mas porque foram informados.

Os pastores-te6logos também sabem algo que os outros nao sabem, e sabem
disso porque a Biblia lhes diz. O que eles sabem é algo bastante especifico, mas
com implicacOes enormes, até universais. O pastor-tedlogo intelectual organico
sabe de algo importante: o que o Deus trino esta fazendo em Cristo por meio do
Espirito a fim de criar um povo para sua possessao preciosa (Ex 19.5; Dt 7.6;
14.2; 26.8; M1 3.17; Tt 2.14; 1Pe 2.9). Como Solzhenitsyn, os pastores-tedlogos
sdo generalistas que ddao voz ao modo como a fé compreende o significado da
vida — a vida escondida com Ciristo (Cl 3.3). Sim, os pastores-te6logos sabem
algo especifico e concreto, mas, estritamente falando, nao se trata de um
conhecimento “especializado”. O pastor-te6logo é um generalista que se
especializa em relacionar todas as coisas ao evangelho de Jesus Cristo. Pastores
sdo tedlogos publicos locais — intelectuais organicos que representam a mente de
Cristo com o intuito de inspirar e proteger as assembleias locais do corpo de



Cristo.

PARA QUE SERVEM 0S TEOLOGOS (PASTORES) PUBLICOS

De acordo com C. S. Lewis, a igreja ndo existe por outra razao “sendo para levar
homens e mulheres a Cristo, para torna-los pequenos Cristos. Se ela ndo estiver
fazendo isso, todas as catedrais, clérigos, missoes, sermoes e até a propria Biblia
serao simplesmente perda de tempo”.> Chame isso de a Grande Comissao
Pastoral: fazer discipulos que venham a compartilhar o coracdo, a mente e as
maos de Jesus Cristo.

Em geral: fazer discipulos. Deixe-me come¢ar com algumas observagoes gerais
sobre como os pastores cumprem essa comissdo.

Os pastores-teologos ministram a realidade. Na filosofia, a metafisica é o estudo
da realidade: o que é. Os pastores-tedlogos ministram a realidade na medida em
que comunicam o que é em Cristo. O que os pastores-tedlogos tém a dizer que
ninguém mais tem diz respeito ao que o Deus trino estd fazendo em Jesus Cristo
por meio do Espirito para renovar a criagdo.

Ministrar o evangelho é ministrar a realidade: a nova vida em Cristo. Enquanto a
filosofia para Martin Heidegger tinha tudo a ver com seguir em direcdo a morte
— aprender a lidar autenticamente com a mortalidade —, é o grande privilégio dos
pastores-te6logos representar em palavras e acoes a alegria que acompanha a
proclamacado do evangelho: chama-lo de seguir em direcdo a ressurreicao. Os
pastores-te6logos sdo representantes da estranha nova realidade do evangelho,
emissarios do reino de Deus que ja invadiram a velha ordem das coisas. Os
pastores ministram a realidade porque testemunham o que esta em Cristo, e ndo
ha realidade mais perene do que essa.



Os pastores-teologos ministram compreensdo. “Pastoreie as minhas ovelhas.”
Nem so de pasto viverdo as ovelhas, mas de toda palavra que procede da boca
de Deus (compare Mt 4.4). A principal tarefa do pastor-tedlogo é o ministério da
Palavra (diakonia tou logou; At 6.4). Os tedlogos ministram compreensdo
quando ajudam os seguidores de Jesus a serem melhores seqguidores das
Escrituras, e isso significa compreender a historia fundamental delas. Os
pastores ajudam as pessoas a se tornarem biblicamente alfabetizadas, a
entenderem o quadro historico-redentor completo e o lugar delas na historia,
sobretudo a identidade que elas tém em Cristo.

Nao basta conhecer fatos sobre a Biblia. Os discipulos precisam do senso
canonico: a capacidade de interpretar passagens particulares das Escrituras a luz
do todo. Senso canonico significa saber onde estamos no fluxo da histéria
redentora. Para resumir o assunto da maneira mais simples possivel: Deus
“conhece” (cria) o mundo; Deus perde o mundo; Deus recupera o mundo; Deus
e o mundo vivem felizes para sempre. A alfabetizacdo biblica também significa
ajudar as pessoas a lerem seu proprio mundo — seu proprio contexto cultural em
particular — a luz do drama geral da redencao.

Ministrar compreensado € ajudar as pessoas a fazerem conexoes: entre as partes
da Biblia e a histdria geral; entre a Biblia e 0o mundo em que vivem; entre quem
sdao e quem Deus as chama para ser. Os pastores ndo sao chamados a praticar a
teologia académica, mas a ministrar compreensao teologica, ajudando as pessoas
a interpretarem as Escrituras, sua cultura e sua propria vida em relagcdo a grande
obra de redencdo de Deus resumida em Cristo. Mais uma vez, o te6logo é um
generalista que fala sobre coisas em geral (a renovada ordem criada) em relacao
a uma coisa em especifico: o evangelho de Jesus Cristo.

Quase sempre associamos a teologia com formulacGes doutrinarias passadas e o
ministério pastoral com novas e interessantes maneiras de fazer as coisas. Os
pastores-te6logos devem se precaver contra duas tentagoes: por um lado, um
orgulho do passado (nossa maneira de fazer as coisas) que condena tudo o que é



novo; por outro, uma indiferenga ou constrangimento em relagao ao passado que
tolera tudo o que é novo. A forma confiavel de avancarmos é contarmos com a
orientacdo das Escrituras enquanto atravessamos o presente. A alfabetizacao
biblica deve levar a alfabetizacao cultural.

Cultura é o mundo do significado no qual as pessoas habitam, um mundo que
consiste em varias obras de significado que comunicam as crencas e os valores
de uma sociedade (por exemplo, livros, filmes, pinturas, anincios, musicas,
moda, carros, esportes, edificios, refeicoes, jogos e assim por diante). As
instituicoes da sociedade sao seu hardware, mas a cultura é o software da
sociedade, seu “programa” para cultivar a humanidade e moldar sua liberdade.

Os pastores-te6logos devem instruir seu povo em relacao a cultura, pois ela esta
integralmente empenhada em instruir as pessoas, cultivar a humanidade delas.
Em outras palavras, a cultura esta no ramo da formacao espiritual; em tltima
analise, o que a cultura educa e forma ndo é apenas a mente, mas também o
coracao.6

A alfabetizacao cultural é a capacidade de entender o que esta acontecendo na
sociedade contemporanea, a capacidade de ler textos culturais e entender as
tendéncias culturais. O objetivo da alfabetizacao cultural é obter a compreensao
do momento presente. Precisamos entender corretamente o que esta
acontecendo, aqui e agora, no lugar onde estamos, para saber como aqueles cuja
cidadania esta no céu devem responder corretamente. Alfabetizacao cultural
refere-se ao que os cristaos precisam saber sobre sua cultura cotidiana a fim de
serem agentes culturais eficazes para o reino de Cristo. A alfabetizacdo cultural é
parte essencial da dupla cidadania de um cristdo, estando no mundo (seguindo
em direcdo a morte), mas nao sendo dele (seguindo em direcdo a ressurreicao).

Eu disse que é importante que os pastores entendam a palavra de Deus e o
mundo de Deus, mas também é importante entender as pessoas e os desafios que
elas enfrentam nos lugares especificos em que se encontram. E por isso que a



igreja local é tdo importante. As pessoas sao 0 meio com o qual os pastores
fazem teologia, e as pessoas sao finitas; elas ocupam apenas um lugar e um
instante de cada vez. Uma maneira valiosa de entender a cultura e as pessoas se
da pela leitura de livros de ficcdo; eu gostaria que mais pastores fizessem isso.
Neal Plantinga incentiva-nos a comegar com pequenos desafios: um romance por
ano.!” Os principiantes podem comecar com Gilead, de Marilynne Robinson.

Os pastores-teologos ministram sabedoria. Uma das principais tarefas do
pastor-teclogo é deliberar, discernir e depois demonstrar o que significa ser um
discipulo no mundo de hoje, no tempo e no local onde as pessoas vivem. Os
pastores-teologos fazem discipulos ajudando as pessoas que reconhecem todas
as béncdos espirituais que tém em Cristo (Ef 1.3), pessoas que aprendem a
participar da realidade do Cristo ressurreto, a viver na — e depois, por meio de
seu Espirito, por em prdtica a — vida de Cristo nos lugares especificos em que
vivem.

Este é o objetivo do entendimento: incorporar o coracao e a mente de Cristo,
pondo em pratica a vida de Cristo em no6s. O indicativo do evangelho — “vocés
estdo em Cristo” — contém um imperativo tacito: conformar-se a

Cristo. Participar com alegria daquilo que o Deus trino esta fazendo em Cristo.
Viver para Deus, viver em Cristo, por em pratica a vida de Cristo por meio do
Espirito: essa é a esséncia da teologia trinitaria (e pastoral).

Em particular: ministrar Cristo em trés atos inteiramente teologicos. Passo
agora a considerar algumas maneiras particulares como os pastores praticam a
teologia publica, concentrando-se no sermdo, na liturgia e na igreja local.

O sermdo proclama o que o Deus trino estd fazendo em Cristo. A vocagdo
especial da teologia é proclamar e explicar o que o Deus trino estd fazendo em



Cristo para tornar todas as coisas novas: “Deus em Cristo estava reconciliando
consigo o mundo” (2Co 5.19). De forma mais fundamental, o que estd em Cristo
é a plenitude da divindade (Cl 2.9) — Deus saindo de si mesmo para levar o que
ndo é Deus (seres humanos) a propria vida de Deus. Em Cristo habitam a
verdadeira divindade, a verdadeira humanidade, a reconciliagdo de Deus com a
humanidade, a luz, a vida e o amor de Deus, a igreja e muito mais.

Pastores sdao evangelistas — proclamadores do evangelho —, e ndo ha nada mais
teologico do que o evangelho de Jesus Cristo. A proclamacado é mais do que
verbal; os pastores devem incorporar a compaixao de Deus e a verdade do
evangelho, sobretudo o amor a outras pessoas e a alegria de seguir em direcao a
ressurreicdo. No livro em que fui coautor com Owen Strachan, The Pastor as
Public Theologian,*** escrevi sobre como os pastores ministram a palavra do
evangelho da reconciliacao por meio do aconselhamento pessoal e da visita
pastoral; aqui quero dizer algo sobre a proclamacdao como pregacao (e ensino).

A pregacdo é um microcosmo do ministério pastoral, “o mais publico dos atos
pastorais”.'® A medida que o sermdo avanca, 0 mesmo OCOITe COm a Nacao
(santa). Sermdes superficiais promovem congregacoes superficiais. As palavras
sdo nosso meio de comunicacao mais sofisticado; por meio delas podemos
compartilhar experiéncias simples e ideias complexas. Os pastores-te6logos
ministram a palavra porque foi precisamente o que Jesus fez: “Jesus foi [...]
proclamando as boas novas de Deus” (Mc 1.14). Tenho tempo aqui apenas para
enfatizar trés fungoes que explicam por que o sermao € o primeiro plano da
teologia publica, trés razoes pelas quais o pulpito “lidera o mundo” e pode ser o
melhor meio de permanecer a frente do rebanho.

Primeiro, a pregacao promove a alfabetizacdo biblica, a competéncia biblico-
teologica e o senso canonico. Nao ha nada melhor que a exposicdo disciplinada
das Escrituras para ajudar a congregacdo a entender como as varias partes das
Escrituras se relacionam com o todo e com a pessoa que esta no centro de tudo:
Jesus Cristo.



Segundo, a pregacao promove a alfabetizacao teologica, a capacidade de
interpretar (e, se necessario, criticar) nosso mundo — nossa histéria, nossa cultura
— a luz da presenca e da atividade de Deus. Embora a principal tarefa da
pregacao seja revelar a Palavra de Deus, lancar luz sobre a situagao
contemporanea da igreja muitas vezes € uma consequéncia importante. Ao expor
a Palavra de Deus, os pastores-te6logos oferecem a sua congregacao um meio
poderoso para discernir e depois lancar por terra os idolos de nosso tempo.
Aqueles que desconhecem a cultura estdao fadados a repeti-la.

Terceiro, a pregacao leva a igreja local, aqui e agora, a se relacionar com a
realidade revigorante de Jesus Cristo, instruindo os discipulos a adotarem
crencas, valores e praticas que correspondem ao que esta em Cristo para que seja
uma realidade. O sermdo nao é uma descricao de segunda mao do que esta
acontecendo em uma galaxia histérica muito, muito distante. Ndo, a pregacao do
evangelho proclama a verdadeira historia do mundo, reconhecendo que todas as
coisas sao “dele, por ele e para ele” (Rm 11.36). O sermao ¢€ a artilharia pesada
no arsenal do pastor-te6logo; é o melhor ataque frontal as imaginacGes mantidas
em cativeiro por outras historias que prometem outros caminhos para a boa vida.

Um sermdo nao deve apenas dizer o que esta em Cristo, mas também comunicar
a exceléncia disso. A pregacado ndo deve simplesmente informar, mas deve nos
transportar. Dizer o que esta em Cristo é enumerar e explorar todas as béngaos
espirituais com as quais fomos abencoados (Ef 1.3; compare Rm 15.27). Um
sermdo que descreve nossa vida como “escondida com Cristo em Deus” (Cl 3.3)
apela a nossa imaginacdo para que possamos Ver, e praticamente provar, a
realidade como ela é de fato: ndo um universo mecanico em movimento
perpétuo, mas uma criacdo divina no meio de dores de parto, onde o novo em
Cristo esta surgindo do velho em Adao. A pregacao grava o evangelho no
coracdo que a ouve e insere os ouvintes na historia. Pregar é uma pratica “pela
qual a igreja é levada a propria vida de Deus”.®

A liturgia celebra o que o Deus trino estd fazendo em Cristo. Os pastores-
tedlogos sdo ministros da compreensdo, primeiro, da Palavra, mas depois do



sacramento. Além do sermdo, a liturgia também é um ato teologico por
exceléncia. Os pastores-tedlogos sdo responsaveis por liderar a congregagdo
enquanto ela celebra o que esta em Cristo. Muitos pastores podem ndo se
considerar liturgistas, mas, do ponto de vista técnico, é esse o significado da
adoracdo coletiva corretamente ordenada. Liturgia significa literalmente “o
trabalho do povo™, do grego leitourgia (leitos = “publico” + ergos =
“trabalho”). Liturgia é teologia publica, a ordenagdo de expressoes coletivas de
louvor e adoragdo cristd.

O povo de Deus se retine em lugares especificos para celebrar o que o Deus trino
esta fazendo em Cristo e para ser edificado em Cristo, a fim de se tornar o tipo
de povo que pode adorar a Deus em espirito e em verdade em todos os lugares.
Celebrar o que esta em Cristo é reordenar nossas ideias a respeito do que €, em
ultima analise, real e realinhar nosso coracdao nesse sentido.

Eu seria negligente se ndao mencionasse a Ceia do Senhor, que é proclamacao e,
ao mesmo tempo, celebracao do evangelho (1Co 11.26). Quando nos lembramos
da morte expiatoria de Jesus na cruz, partilhando o pao e o vinho, lembrando,
assim, a refeicao da Pascoa de Israel também, levamos a efeito um resumo
verbal, visual e visceral de todo o drama da redencao. Além disso, celebrar a
Ceia do Senhor é literalmente ter uma amostra preciosa da realidade definitiva.
Pois o que esta em Cristo, 0 que é, em ultima analise, real, ¢ comunhao com
Deus e uns com os outros. A Ceia do Senhor é uma bela demonstracao da
unidade que existe em Cristo. E um ato poderoso de teologia ptblica que estd no
cerne do que significa o evangelho. Como tal, é também um ato teoldgico por
exceléncia.

A igreja local demonstra o que o Deus trino estd fazendo em Cristo. Espero que
agora vocé entenda por que penso que a teologia é menos uma realiza¢do
intelectual a se admirar de longe do que uma interpretagdo incorporada de
nossa fé, encenada por igrejas locais e supervisionada por pastores — teologos
que atuam sobre as pessoas, com elas e entre elas. Como diz Paulo, devemos
“nos revestir” de Cristo (Rm 13.14; Gl 3.27). Esse revestimento se refere a um



traje: devemos vestir a couraca da justica (Ef 6.14) e da humildade (1Pe 5.5).
Também se refere a uma produgdo: “Tornem-se meus imitadores, como eu o sou
de Cristo” (1Co 11.1). Esta talvez seja a maior vocagdo do pastor-teclogo:
vestir e dirigir a igreja, ajudando os cristdos a assumirem o papel que Deus lhes
deu e equipando-os ativamente para desempenhar esse papel. A teologia,
fundamentalmente, existe para servir e preservar a integridade do “espetdculo”
da igreja para o mundo (1Co 4.9).

Pastores, como sous-pastores, levam o povo de Deus a se tornar congregacoes
locais cuja vida e praticas comunitarias exibem fisicamente as realidades do
evangelho, sobretudo a reconciliacio em Cristo. E por isto que a igreja existe:
para fazer discipulos que, por meio da vida coletiva, testemunhem a redencao em
Cristo, o perdao dos pecados e a reconciliacdao multiétnica. Fazemos isso
montando producdes locais de paz e de reconciliacdo, de justica e de verdade. O
pastor é o diretor assistente do que é, basicamente, um teatro local do evangelho,
ajudando cada discipulo e comunidade de cristdaos a aprender e depois
desempenhar o papel que lhes foi designado: representar o coracdao e a mente de
Cristo como o corpo de Cristo. O pastor-tedlogo forma a congregacao local para
ser o Cristo para a comunidade em que ela esta inserida. A igreja publica existe
para o publico do mundo.

A igreja local é uma demonstracao pratica do que esta em Cristo, uma apologia
incorporada a sabedoria da cruz. Quando a igreja se torna o que é — a comunhao
do Espirito Santo —, ela se torna uma estrutura de plausibilidade vivida. A fé
crista se mostra verdadeira quando o povo de Deus, de bom grado, se submete a
todo tipo de prova critica, intelectual e existencial, e persevera até o fim,
regozijando-se na certeza de que o sofrimento produz perseveranca, carater
aprovado e a esperanc¢a que nao nos decepciona (Rm 5.3-5).

A Ceia do Senhor é suma e, ao mesmo tempo, demonstracdo, summa e apologia
do evangelho, pois, ao celebrar a Ceia, a igreja nao apenas proclama, mas
representa de maneira incorporada a unido e a comunhao, a realidade definitiva
do que esta em Cristo. O proprio Jesus ensinou sobre a importancia desse



aspecto da teologia publica: “Com isso todos saberao que vocés sao meus
discipulos, se vocés se amarem uns aos outros” (Jo 13.35). Em ultima analise, a
melhor apologética é todo o povo de Deus em comunhdo como igreja e
realizando atos de amor ao mundo, demonstrando a verdade do que é, e do que
sera, em Cristo.

CONCLUSAO: O PASTOR-TEOLOGO NA ECONOMIA DAS OBRAS
PUBLICAS

Pastores sao te6logos locais na economia trina das obras publicas. O desafio é
entender o que os pastores tém a dizer e a fazer que é distinto de todos os outros
tipos de servico ptiblico. E possivel que ndo haja uma necessidade mais urgente
do que a de pastores que saibam cuidar e permanecer a frente de seu rebanho, de
dia e de noite. Nao ha desafio maior do que edificar pessoas em Cristo. Portanto,
seria muito bom que as pessoas mais inteligentes em qualquer lugar
considerassem a ideia de se tornarem pastores em vez de professores — isto €, se
quiserem fazer algo de fato desafiador e de fato importante.

O objetivo maior da teologia, como acontece em todas as coisas humanas, é a
gléria de Deus. No entanto, o fim mais proximo da teologia é edificar o povo de
Deus a fim de prepara-lo precisamente para cumprir seu objetivo maior:
glorificar a Deus em tudo o que faz, diz e sofre. Pastores-te6logos sao artifices
na casa de Deus, supervisionando uma obra ndo apenas de renovacao urbana,
mas cosmica, uma vez que antecipam, por meio de diversas praticas de
reconciliacdo, o tempo em que Cristo sera tudo em todos.

O pastor é o te6logo residente de uma igreja local cujo grande privilégio e
responsabilidade é trabalhar com pessoas, ministrando a realidade de Jesus
Cristo a fim de edificar pessoas para a casa de Deus. Ministrar a realidade de
Cristo é fazer mais (mas ndao menos) do que falar dele as outras pessoas. O
apostolo Paulo fala da “suprema grandeza” do conhecimento de Cristo (Fp 3.8).



Paulo deseja conhecer o Cristo, o Cristo integral, e nada além de Cristo. O
pastor-te6logo comunica esse conhecimento ndao para encher a cabeca das
pessoas, mas para transformar o coracao delas. Por fim, o que os pastores-
tedlogos desejam que as pessoas conhecam € “o amor de Cristo que excede todo
conhecimento” (Ef 3.19).

O pastor-tedlogo € o intelectual organico do corpo de Cristo. Podemos ficar
tentados a dizer que o pastor-tedlogo é o “cérebro” da operacdo — o corpo de
Cristo —, mas isso é apenas parcialmente correto. £ melhor vermos o pastor
como alguém que incorpora a mente, o coragao e as maos de Jesus para
comunicar a plenitude de Cristo. Alistair Roberts, um blogueiro britanico, vai
mais longe e sugere que o pastor-te6logo é também a espinha dorsal e o sistema
imunolégico da igreja. Como espinha dorsal, o pastor assegura que o0 corpo
esteja se comunicando com a Cabeca. A espinha dorsal também é “responsavel
por manter a forma do corpo”, sua boa postura, por assim dizer. A teologia
fortalece a espinha dorsal da igreja, incentivando os pastores a permanecerem
erguidos, resistindo aos ventos de doutrinas culturais predominantes e as ondas
da pressao social que desafiam a igreja hoje. E, como sistema imunol6gico, o
pastor-te6logo é responsavel por assegurar o funcionamento saudavel do corpo,
sobretudo por identificar e atacar bactérias e virus que ameacem invadi-lo e
enfraquecé-lo.

Sous-pastores, intelectuais organicos, ministros da realidade, espinhas dorsais
eclesiasticas. Essas sdo algumas das imagens que usei para descrever os pastores
como tedlogos publicos que lideram congregacoes locais. Nao sei qual dessas
comparagoes, se € que ha alguma, é a mais notavel ou surpreendente. Mas,
qualquer que seja a imagem de sua preferéncia, lembre-se da dadiva de pastores
e de mestres que o Cristo ascendido nos ofereceu (Ef 4.11) e se regozije nela —
tedlogos que fazem discipulos e edificam o corpo, que proclamam o que esta em
Cristo e ajudam as pessoas a crescerem na plenitude de Cristo (Ef 4.15).
“Pastoreie as minhas ovelhas.”
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CAPITULO 4

O PASTOR-TEOLOGO COMO TEOLOGO ECLESIASTICO

GERALD HIESTAND

Com um pouco de otimismo, as geracoes futuras poderao generosamente se
referir a 2015 como o “Ano do Pastor-Te6logo”. A conferéncia na qual estes
textos foram apresentados, a publicacao de duas monografias! e uma enxurrada
de artigos on-line indicaram um interesse renovado pela ideia do pastor-te6logo.

No entanto, nem toda essa atencao foi acriticamente positiva. Dois artigos em
particular colocaram em duvida a viabilidade do pastor estudioso. Andrew
Wilson escreveu um artigo para a Christianity Today intitulado “Por que ser um
pastor estudioso é praticamente impossivel”, e Mark Jones escreveu um artigo
com um tema semelhante para a Reformation 21 e lhe deu o titulo de “Pastor
estudioso? Pouco provavel”.2 Um ponto basico de ambos os artigos foi que o
trabalho de um estudioso académico é de natureza tdo exigente que ndo pode ser
facil (Wilson) ou realisticamente (Jones) combinado com o trabalho de um
pastor — também uma vocacao exigente. E preciso abrir mio de algo; em
qualquer op¢do, um sera um estudioso eficaz e um pastor ineficiente ou um
estudioso ineficiente e um pastor eficaz.

Embora as criticas contidas nesses artigos sejam validas, ambos estao
equivocados com respeito a visao do Centro de Pastores-Tedlogos. Nao estamos
sugerindo que os pastores desenvolvam estudos académicos. Em vez disso,
estamos sugerindo que eles estejam em uma posicdo Unica para dar
contribui¢des com foco eclesiastico ao discurso teoldgico contemporaneo. Em



outras palavras, imaginamos (alguns) pastores escrevendo o que chamamos de
teologia eclesiastica — uma prima distinta da teologia académica e da teologia
popular.

Em nosso livro The Pastor Theologian, fizemos uma tentativa inicial de
distinguir entre a teologia académica e a eclesiastica.? No entanto, uma vez que o
estudo teoldgico contemporaneo agora € quase exclusivamente académico, a
imaginacdo popular tem dificuldade para conceber qualquer outro tipo de estudo
teologico que ndo seja o académico; os termos académico e erudito se tornaram
praticamente sinonimos. Tendo em conta essa dificuldade, pretendo neste artigo
esclarecer também as diferencas entre a teologia académica e a eclesiastica, com
0 objetivo de esclarecer o papel do te6logo eclesiastico.

Para isso, convido vocé a considerar quatro esferas basicas do estudo teolégico:
pesquisa, sistematizacado, articulacdao do significado eclesiastico e
implementacao eclesiastica. Essas quatro esferas representam os campos de
pesquisa que todo projeto teologico deve envolver se quiser ser significativo
para a igreja. A seguir, tento classificar essas quatro esferas e mostrar como 0s
tedlogos académicos e os pastores-tedlogos estdao, cada um deles, posicionados
de maneira unica para trabalhar em esferas complementares, ainda que distintas.
Uma vez que pretendo tomar como ponto de partida o que ja escrevemos,
comecarei por resumir as principais diretrizes de nosso livro. A partir dai,
passarei a uma articulacdao das quatro esferas e mostrarei como elas moldam
nossa compreensao da teologia eclesiastica e do trabalho do pastor-tedlogo.

RESUMO DO LIVRO THE PASTOR THEOLOGIAN

Tomamos como premissa inicial em nosso livro que o pastor-te6logo tem
passado por momentos dificeis. Com isso, queremos dizer que a comunidade
pastoral ja ndo é — em geral — considerada, pela propria compreensao de si
mesma ou pelo entendimento da academia, o centro de gravidade teol6gico na



igreja. E dificil provar de maneira empirica a veracidade dessa afirmacio, mas as
provas circunstanciais sao abundantes. Recentemente, fui convidado a dar uma
palestra a sociedade teoldgica estudantil de uma faculdade teoldgica cristd. Esse
grupo entusiasmado de estudantes de teologia se reine uma vez por semana para
discutir os assuntos mais recentes na teologia. Na maioria das semanas eles
convidam um tedlogo para falar sobre um assunto especifico. Depois de fazer
minha apresentacdo, o estudante que preside o grupo me disse: “Vocé é o
primeiro pastor que convidamos ao grupo nos dois anos em que sou o
presidente”.

Isso deveria levar a n6s todos a um momento de reflexdo. Em uma faculdade de
teologia que esta treinando homens e mulheres para o ministério na igreja, a
sociedade teologica estudantil tem sido condicionada a deixar de olhar para a
comunidade pastoral em busca de lideranca teoldgica. Nao se trata de uma
acusacao contra uma faculdade em particular; acredito que a orientacao dos
alunos reflete o tipo de bifurcacao “pastor versus telogo” que pode ser vista em
toda a amplitude do evangelicalismo contemporaneo.*

Sem duvida, é possivel encontrar 6timas excecOes a essa regra muito triste, mas
suspeito que a maioria de nés que esta preocupada com tais assuntos concordara
que a vocacao pastoral ja ndo é assaz concebida em termos distintamente
teologicos.>

A atual falta de atencdo do evangelicalismo a natureza teol6gica inerente ao
ministério pastoral tem levado, em nossa opinido, a um problema duplo: a
anemia teologica da igreja e a anemia eclesiastica da teologia. Com a migracao
de nossos tedlogos do pulpito para a sala de aula, tem faltado as nossas igrejas
uma lideranca teoldgica fundamental. De igual modo, grande parte do discurso
teologico contemporaneo tem perdido sua orientacdo eclesiastica, quase sempre
subordinada a metodologias e agendas académicas que ndo se prestam a projetos
uteis em termos eclesiasticos.



Nossa solucdo para esse duplo problema é a ressurreicao do pastor-te6logo. Para
isso, concebemos o pastor-te6logo ao longo de uma taxo-nomia triplice: o
pastor-telogo como te6logo local, o pastor-te6logo como teélogo popular e o
pastor-te6logo como te6logo eclesiastico.® O “tedlogo local” é um pastor-tedlogo
que leva lideranca teoldgica a uma congregacao local. Aqui, o principal
mecanismo para realizar um trabalho teoldgico é o sermdo. Essa lideranca
teologica também é estendida por meio de aulas de formacdo, um boletim da
igreja ou talvez situacoes de aconselhamento individual. A chave aqui é que o
principal publico do te6logo local é o leigo da congregacao local. Esse é
provavelmente o entendimento mais comum do pastor-te6logo na linguagem
contemporanea.’

O “tedlogo popular” é um pastor-tedlogo que aceitou o chamado do teélogo
local, mas ampliou seu alcance teol6gico por meio do ministério da escrita. Esse
alcance pode se dar na forma de um blog, mas quase sempre assume a forma de
livros que abordam topicos teologicos em um nivel popular. A ideia aqui é a de
um pastor-tedlogo que 1€ o estudo teoldgico e depois serve como um tradutor de
teologia para os novatos. O te6logo popular seleciona o estudo fundamental,
determina o que € relevante para a igreja e depois reformula esse estudo de
maneira que ele possa ser comunicado aos leigos. Como o te6logo local, o
publico-alvo do te6logo popular sdo os leigos, espalhados pelas varias
congregacoes.

Ambas as identidades citadas sdo vitais para a satude da igreja, mas ndao esgotam
toda a gama de possibilidades para o pastor-tedlogo. No Centro de Pastores-
Tedlogos, sustentamos os dois modelos citados enquanto buscamos um terceiro
tipo de pastor-te6logo: o pastor-tedlogo como “tedlogo eclesiastico”. O que
temos em mente aqui € um pastor que incorpora o melhor do te6logo local,
realiza parte do trabalho de um te6logo popular e depois, além disso, realiza o
trabalho teoldgico para outros te6logos e pastores. Os te6logos eclesiasticos
recorrem ao ambiente socioeclesiastico de sua vocacao pastoral; dessa posicado
estratégica, eles constroem a teologia particularmente sensivel as preocupacoes e
questoes eclesiasticas. A principal marca de identificacdo do te6logo eclesiastico
é o publico; o te6logo eclesiastico ndo esta escrevendo principalmente para
leigos, mas para outros tedlogos e estudiosos.



O ressurgimento de todas as trés “espécies” de pastores-te6logos é vital para a
saude da igreja. Os te6logos locais incorporam as doutrinas da igreja, ensinando
ndo apenas verdades doutrinarias basicas, mas, ainda mais importante, sendo
modelo do caminho da sabedoria. Te6logos populares ajudam a traduzir o
contetdo dificil, mas vivificante, da doutrina crista para uma linguagem
acessivel ao cristdio comum. Os te6logos eclesiasticos ajudam a preservar a
orientacdo eclesiastica do estudo teol6gico contemporaneo, assegurando que o
discurso teoldgico da igreja permaneca centrado em questdes relevantes para a
vida da igreja sem ser invadido pela academia.

O limite entre essas trés categorizacoes é permeavel; muitos te6logos
eclesiasticos escrevem teologia popular, alguns teélogos populares podem, de
vez em quando, escrever trabalhos académicos, e, com esperanca, ambos sdo
tedlogos locais eficazes. Nosso objetivo ndo € insistir na ideia de que todo pastor
deve ser nitidamente categorizado de acordo com nossa taxonomia, mas, em vez
disso, disponibilizar multiplas e complementares maneiras de vislumbrar a
identidade do pastor-teélogo.

Nesse momento devo esclarecer a natureza do te6logo eclesiastico em relacao ao
tedlogo académico. Se o tedlogo eclesiastico € um pastor que escreve estudos
teologicos para outros tedlogos, ele nao é de fato apenas um te6logo académico
disfarcado? Essa ndo é a nossa visdao. Em vez disso, o te6logo eclesiastico é um
pastor que escreve teologia eclesiastica — ndo teologia académica. Para explicar a
diferenca, sera util apresentar as quatro esferas do estudo teologico.

AS QUATRO ESFERAS DO ESTUDO TEOLOGICO

Qualquer projeto teoldgico ttil para a igreja deve necessariamente operar dentro
de quatro esferas sobrepostas do estudo teolégico. Essas esferas podem ser



categorizadas da seguinte forma: pesquisa, sistematizacao, articulacao do
significado eclesiastico e implementacao eclesiastica (fig. 1). Depois de
descrever as quatro esferas a seguir, sugerirei como te6logos académicos e
tedlogos eclesiasticos assumem uma posicao unica, por meio de seus respectivos
ambientes sociais, para participarem juntos de todas as quatro esferas. Mas, antes
de fazer um breve esboco de cada esfera, preciso deixar trés pontos claros.
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Figura 1: As quatro esferas do estudo teoldgico

Primeiro, ndo vou sugerir que os estudiosos trabalhem apenas em uma esfera,
como se alguns estudiosos fizessem pesquisa, e outros, sistematizacdo. Essas sao
esferas do estudo teolégico, ndo dos estudiosos. Quase todos os estudiosos
desenvolvem seu trabalho de maneira significativa em mais de uma esfera.

Segundo, com o termo articulacdo do significado eclesiastico, nao estou me
referindo ao significado latente que cada estudioso traz consigo para a tarefa
académica; isso permeia todas as quatro esferas de estudo. Em vez disso, estou
me referindo ao ato de articular, na escrita, o significado eclesiastico que se
encontra em um projeto especifico para a comunidade crista.

Terceiro, todas as quatro esferas de estudo estdo do lado tedrico do espectro
teoria/praxis. Assim, a esfera de implementacao eclesiastica ndo ¢ a esfera na
qual se aplica o estudo; pelo contrario, é a esfera de estudo na qual se pesquisa a
melhor forma de implementar um determinado paradigma (por exemplo, estudo
sobre a pregacdo versus o ato de pregar).

Pesquisa. Estou me referindo aqui a pesquisa como aquela tarefa do estudo
teoldgico em que o estudioso se propde a localizar os dados bdsicos relevantes
para um determinado projeto. Um exemplo poderia ser um estudioso do periodo
medieval que estuda no¢des de impassibilidade divina no século 12; parte desse
projeto pode envolver a tradugdo de um texto em latim ainda ndo publicado que
estd guardado na biblioteca do Vaticano. E possivel que outro estudioso esteja
escrevendo sobre a visdo de género de Barth em seu livro Church Dogmatics
[Dogmadtica eclesidstica]; fundamental para essa tarefa serad o trabalho de ler
Church Dogmatics e identificar e reunir as passagens relevantes. Ou, ainda,
pode-se pensar em um estudioso escrevendo um livro sobre cosmologia
gnostica; um aspecto fundamental do projeto serd a tarefa de simplesmente ler
textos gnosticos e identificar o conteudo relevante que diz respeito ao foco do



projeto.

Nao estou sugerindo aqui que a pesquisa é uma tarefa de valor neutro, conduzida
por estudiosos desinteressados; esse é um ideal do Iluminismo que a pos-
modernidade puniu corretamente. Minha afirmacdo nao é episte-molégica. Em
vez disso, estou fazendo a observacao mais modesta, e 6bvia, de que ndo se pode
escrever um livro sobre um topico para o qual ndo se tem dados. Para nossos
propositos, a pesquisa é simplesmente a tarefa de localizar e coletar dados. De
acordo com essa definicao restrita de pesquisa, a pesquisa em estado bruto nem
sempre é publicada independentemente da proxima esfera de estudo teoldgico: a
sistematizacao.

Sistematizagdo. A sistematizagdo é a esfera do estudo teologico que busca
identificar padrodes (ou a falta deles) dentro de um determinado conjunto de
dados com o objetivo de apresentar uma imagem coerente desses dados. Na
prdtica, a pesquisa ndo pode ser realizada de maneira independente da
sistematizagdo, uma vez que algum nivel de sistematizagcdo necessariamente
ocorre a medida que a pesquisa estd sendo realizada. No entanto, a tarefa de
sistematizar dados e depois apresentd-los de uma maneira coerente a um
publico especifico é diferente da tarefa de localizar dados. Aqui podemos pensar
em The Triune Creator: A Historical and Systematic Study [O Criador trino: um
estudo historico e sistemdtico], de Colin Gunton.8 Em seu trabalho, Gunton
apresenta sua pesquisa sobre a doutrina da criagdo de um modo que oferece
uma sistematizagdo coerente da doutrina ao longo da historia da igreja. Outro
exemplo é lustitia Dei: A History of the Christian Doctrine of Justification
[lustitia Dei: uma historia da doutrina cristd da justificacdo], de Alister
McGrath.? A pesquisa de McGrath sobre a doutrina da justificagdo € organizada
cronologicamente e procura identificar os principais temas e questoes em torno
dessa doutrina ao longo da historia da igreja.

Enquanto pesquisa e sistematizacao necessariamente andam juntas, os estudiosos
muitas vezes tendem mais prontamente para uma ou outra. (Sem duvida, todo
orientador de doutorado sabe como é levar um aluno a comecar



entusiasticamente a sistematizar um campo de conhecimento que ele ainda ndao
domina — ou, ao contrario, um aluno que parece incapaz de organizar e
apresentar sua pesquisa de maneira sistematizada e coerente.) Mais uma vez, nao
precisamos complicar demais a questdao. Eu gostaria apenas de observar que,
para que um projeto teoldgico seja ttil para a igreja, os dados devem ser
coletados (pesquisa) e, uma vez coletados, devem ser organizados e apresentados
de uma maneira organizada (sistematizacao).

Articulagdo do significado eclesidstico. A articulagdo do significado eclesidstico
é a esfera do estudo teologico em que o estudioso torna explicito o significado
que os dados sistematizados tém para a comunidade cristd. Aqui ndo tenho em
mente o significado “gadameriano 1 subjetivo que o estudioso traz para sua
pesquisa (ou seja, seus preconceitos pessoais e suas primeiras impressoes). Em
vez disso, estou me referindo de modo mais objetivo ao ato real de articular, na
escrita (ou no discurso), o significado que a pesquisa de um estudioso tem (na
estimativa do estudioso) para a comunidade cristd. Assim, nessa esfera do
estudo teoldgico, esperamos que o estudioso faca adverténcias e afirmagoes
morais explicitas dirigidas a comunidade cristd. Ou, ainda, esperamos que o
estudioso transforme sua agenda privada em uma agenda publica.

E nessa esfera de estudo teolégico que nosso estudioso de cosmologia gndstica
citado anteriormente argumentara que os pastores devem ser diligentes para
erradicar as tensoes persistentes da cosmologia gnostica e da antropologia que
ainda se apegam a expressoes contemporaneas da pregacao evangélica. Ou
talvez um estudioso que esteja estudando a doutrina da justificacdo afirme que a
doutrina do pecado de Atanasio deve ser adotada como um corretivo util para
combater a escatologia inadequadamente realizada da soteriologia reformada
contemporanea. Ou talvez um te6logo possa argumentar que a ordo salutis
[ordem da salvacdo] de Agostinho é mais biblica e mais adequada a pregacao
evangelistica do que a de Calvino (ou vice-versa). Em cada caso, a relevancia
eclesiastica de uma ideia ou conceito é ressaltada, e o te6logo afirma um
julgamento moral ou doutrinario em favor da comunidade crista contemporanea.
Assim, a articulacao do significado eclesiastico implica um claro chamado ao
modo como a pesquisa sistematizada deveria modificar, confirmar ou
transformar a comunidade crista.



Implementacdo eclesidstica. A implementacgdo eclesidstica é a esfera do estudo
teoldgico que procura esclarecer e prescrever como uma ideia ou conceito
deveria ser implementado no ministério cristdo ou dentro da comunidade cristd.
Como observado anteriormente, essa esfera de estudo teologico ainda esta do
lado tedrico do espectro teoria/prdxis. Portanto, ndo estou me referindo a
implementagdo real de um conceito teologico (praxis); estou me referindo ao
estudo sobre implementagdo. A implementagdo eclesidstica vai além de dizer
que uma ideia tem relevancia e significado (o dominio da articulagdo do
significado eclesidstico) e oferece sugestoes prdticas sobre como uma ideia
poderia ser aplicada em contextos ministeriais especificos. Essas sugestoes se
baseiam em um conhecimento pratico profundo do contexto em que os dados
devem ser aplicados.

Como exemplo, pode-se pensar em um manual de pregacdao, baseado em uma
leitura atenta das epistolas pastorais, com sugestdes sobre os métodos de
pregacdo mais eficazes para pregadores com diferentes tipos de personalidade.
Ou talvez um manual de campo para conselheiros que se baseie na distingao
entre lei e evangelho de Lutero e, em seguida, use essa distingdo para determinar
a teoria de aconselhamento. Ou, ainda, a esfera da implementacao eclesiastica
pode incluir sugestoes, baseadas em um relato agostiniano da vontade, sobre as
estratégias mais eficazes de evangelismo coletivo da igreja em um rico contexto
urbano. O importante aqui é que estejam sendo dados conselhos tangiveis e
testados em campo, aliados a pesquisas teoldgicas sobre como aplicar uma
determinada ideia ou principio em um contexto eclesiastico em particular.

Nossa breve abordagem dessas quatro esferas pode ser resumida da seguinte
forma: Se x representa uma ideia, entdo a esfera de pesquisa é um esforco para
determinar que x existe; a esfera da sistematizacdao é uma tentativa de entender o
que x é; a esfera de articulacao do significado eclesiastico é uma tentativa de
dizer qual € o significado de x para a comunidade crista e a esfera de
implementacdo eclesiastica é uma tentativa de dizer como x deve ser aplicado
em um contexto cristdo em particular. E necessario um trabalho profundo nas
quatro esferas se a igreja quiser ser servida pelo estudo teologico.



TEOLOGOS ACADEMICOS, TEOLOGOS ECLESIASTICOS E AS
QUATRO ESFERAS DE ESTUDO

Os tedlogos eclesiasticos, por outro lado, sdo maximizados para fazer con-
tribuicoes importantes nas duas ultimas esferas. Isso nao quer dizer que tedlogos
académicos e te6logos eclesiasticos sejam incapazes de trabalhar fora dos pontos
fortes de seus respectivos ambientes sociais; eles podem trabalhar — e trabalham.
Em vez disso, estou afirmando que cada ambiente social vocacional — a
academia e a igreja — tem uma posicao estratégica unica da qual é possivel se
dedicar ao estudo teologico.

Pontos fortes e pontos fracos vocacionais da academia. A universidade de
pesquisa moderna é um produto do Iluminismo.™ O Iluminismo tem-se tornado
agora o bode expiatorio favorito de nossa era mais sofisticada em termos
epistemologicos (e muitas vezes por boas razdes), mas deve ser aclamado, ndo
obstante, como uma conquista notdavel. A medicina e a ciéncia modernas — dois
campos de estudo pelos quais a humanidade deve ser eminentemente grata — sdo
os filhos legitimos da obsessdo do Iluminismo pela objetividade e pesquisa.’? E,
embora a valorizag¢do da neutralidade pelo Iluminismo fosse excessiva, sua
énfase na objetividade e na especializa¢do resultou em enormes ganhos em
conhecimento e precisdo. Esses ganhos ndo foram apenas obtidos na ciéncia e
na medicina, mas em todos os campos do aprendizado — antropologia,
sociologia, historia, teologia e assim por diante. Nossos textos fundamentais sdo
mais precisos, nossos méetodos de pesquisa sdo mais cuidadosos e nossa andlise
é mais exata do que em qualquer outro momento da historia da humanidade.

Dada a génese da universidade moderna no periodo do Iluminismo, nao
deveriamos nos surpreender com o fato de que a universidade de pesquisa do
pos-Iluminismo tenha trabalhado de maneira mais eficaz nas duas primeiras
esferas do estudo teolégico: pesquisa e sistematizacdao. Uma vez que estdo
situados, por vocacado, na academia, os te6logos académicos estdao especialmente



bem posicionados para se engajarem na pesquisa e na sistematizacao. Os
recursos bibliotecarios, os padroes mais exigentes da corporacao, o apoio
institucional e financeiro para a pesquisa de nivel basico, a oportunidade de se
ter um periodo sabatico para se dedicar a pesquisa, o potencial de subvencado —
todas essas coisas dao uma vantagem distinta aos te6logos académicos em
comparacao com os tedlogos eclesiasticos. De fato, se um projeto exige passar o
verdao em Roma traduzindo um texto do latim do século 12 mantido na
Biblioteca do Vaticano, o candidato mais provavel para esse projeto ¢ um
estudioso académico. E claro que esse ndo é o tinico tipo de trabalho que os
te6logos académicos realizam, mas é o tipo de trabalho para o qual estao
especialmente bem posicionados.

Contudo, com todos os pontos fortes da universidade do pos-Ilumi-nismo, a
academia tem sido constantemente ausente no que diz respeito a terceira e quarta
esferas do estudo teoldgico: articulacao do significado eclesiastico e
implementacdo eclesiastica.'® Dentro do mundo académico mais amplo, as
tentativas de articulacdao do significado eclesiastico sdo muitas vezes vistas como
improprias para a tarefa academica. O trabalho de McGrath sobre a justificacao
ilustra esse ponto. Em sua discussao sobre a modificacdao posterior da teologia de
Lutero feita pelo luteranismo, McGrath escreve: “Seria improprio indagar sobre
isso [...] a modificacao foi justificada; é, no entanto, correto e apropriado
observar que ela ocor-reu”.# Dizer no que a igreja costumava acreditar é
admissivel; dizer no que ela deveria acreditar é proibido de acordo com os
padroes predominantes da corporacdao académica. Em minha opinido, ha duas
razo0es principais pelas quais a teologia académica luta em se tratando de
articulacdo do significado eclesiastico.

Primeiro, a universidade de pesquisa moderna, uma vez que é herdeira do
[luminismo, adotou o ideal da objetividade desinteressada do [luminismo.
Embora exista certa adequacao (qualificada) a objetividade na pesquisa e na
sistematizacao, a articulacdo do significado eclesiastico é muitas vezes
sacrificada no altar da neutralidade e da objetividade. Esse tipo de agnosticismo
metodolégico é visto sobretudo em estudos historicos (nos quais o medo do
anacronismo reina absoluto) e também em estudos biblicos, que, seguindo as
escolas alemas, se tornaram pouco mais que outra versao dos estudos historicos.



Uma estudante de doutorado em estudos biblicos pode fazer uma afirmacao
sobre aquilo em que Paulo acreditava, mas ela ndao pode fazer uma afirmacao
daquilo em que Paulo deveria acreditar. A ultima afirmacdo esta no dominio da
articulacao do significado eclesiastico. Uma vez que a universidade valoriza a
objetividade e a neutralidade, as restricoes da corporacao a universidade
moderna ndo incentivam os estudiosos académicos a declararem explicitamente
a relevancia de seu trabalho para a igreja.®

A segunda, e menos sinistra, razao é que a teologia académica simplesmente nao
é construida no ambiente a que a teologia se destina fundamentalmente a servir —
a igreja. Isso ndo é uma critica, mas um fato. A academia é seu proprio ambiente
social legitimo com suas proprias questoes, preocupacoes, prioridades e publico,
mas esses fatores muitas vezes sao distintos das preocupacoes do ambiente da
igreja ou tangenciais a ele. Desse modo, a teologia académica nem sempre esta
em contato com muitas das questoes que mais precisam ser feitas em nome da
comunidade crista.






Figura 2. A teologia académica e as quatro esferas do estudo teoldgico

Em geral, a teologia académica tende a passar da esfera de pesquisa para a
sistematizacdo (veja fig. 2). Com muita frequéncia, ela é interrompida antes de
fazer algum progresso significativo para a esfera de articulacdao do significado
eclesiastico e faz ainda menos incursdes na implementacao eclesiastica. Acredito
que isso tem levado a “lacuna” que muito se lamenta entre a academia e a igreja.
Com razao, os que estdao do lado eclesiastico reconhecem que o estudo
académico normalmente ndo faz todo o trabalho. Equivocadamente, isso tem
levado muitos deles a concluirem que o trabalho de te6logos académicos é
irrelevante. Mas o estudo académico nao € irrelevante; de fato, a pesquisa e a
sistematizacdo realizadas no contexto académico muitas vezes sdo a base sobre a
qual esta alicercado todo o edificio académico. No entanto, esse estudo é
insuficiente uma vez que nao cobre de maneira significativa todas as quatro
esferas.

A solugdo proposta para esse déficit normalmente tem sido convidar os
estudiosos académicos a realizarem mais trabalhos nas duas ultimas esferas. Mas
esse é um encargo irrealista para te6logos académicos. E quase impossivel para
um so estudioso trabalhar igualmente bem em todas as quatro esferas, e o
ambiente social da academia ndo se presta a um trabalho profundo e continuo
nas duas ultimas. Isso ndo significa dizer que os académicos sejam incapazes de
trabalhar nas duas ultimas esferas; eles podem, e as vezes trabalham. Mas, em
geral, o contexto universitario ndo recompensa o trabalho nessas esferas da
mesma forma que recompensa o trabalho nas duas primeiras. A solucao,
portanto, ndo € pedir aos estudiosos académicos que trabalhem fora de seu
ambiente social, mas pedir a uma corporacao diferente de te6logos que faca o
trabalho que geralmente nao esta sendo feito por te6logos e estudiosos
acadéemicos.

Os teologos eclesidsticos e as duas ultimas esferas. Os tedlogos eclesidsticos
estdo, pela natureza de sua vocagdo, posicionados de maneira unica para
operar nas duas ultimas esferas do estudo teoldgico. Os pastores ndo tém



obrigacgbes para com as corpora¢bes académicas, cuja énfase estd na neu-
tralidade e na objetividade. Temos o espago vocacional para participar de uma
reflexdo continua sobre o significado que nossa pesquisa tem para a
comunidade cristd e temos a liberdade vocacional para tornar esse significado
explicito em nosso trabalho. Como pastores, ndo podemos nos contentar em
simplesmente dizer o que é; somos chamados a dizer o que deve ser a luz do
evangelho. Somos chamados a exortar, a lancar uma visdo de como o evangelho
deveria moldar o povo e a missdo de Deus.

Da mesma forma, nosso ambiente social inevitavelmente nos coloca diante das
questOes urgentes da igreja. As preocupacgoes de encanadores, de maes, de avos,
de médicos, de adolescentes e de criancas moldam as questdes que trazemos
para a tarefa teoldgica. Somos constrangidos, pela natureza de nossa vocacao, a
conhecer em primeira mdo as provacoes, preocupacoes, alegrias e dificuldades
de cristaos comuns. E espera-se que nos pronunciemos sobre essas experiéncias
com a sabedoria da Palavra de Deus, o Espirito de Deus e a igreja de Deus.

A teologia académica pode nos dizer com precisao que Lutero e seus herdeiros
tinham visoOes diferentes sobre a justificacdao, mas nem sempre nos diz com
urgéncia profética o significado dessa diferenca para a igreja hoje ou que opinido
deveria ser preferida em detrimento da outra. Mesmo assim, uma vez realizada a
determinacdo, permanece o arduo trabalho intelectual de descobrir como essa
conclusao deveria ser aplicada em varios contextos do ministério cristao.

Isso ndo quer dizer que os tedlogos eclesiasticos nao podem fazer contribuicoes
nas duas primeiras esferas. Podemos fazer — e fazemos —, assim como os
tedlogos académicos podem fazer e fazem contribui¢Ges nas duas ultimas
esferas. Mas os te6logos eclesiasticos preencherdo a lacuna no estudo teoldgico
uma vez que nos tornarmos efetivos em fazer contribuic6es nas duas ultimas
esferas. O tedlogo eclesiastico se baseia na boa pesquisa e no trabalho de
sistematizacdao dos tedlogos académicos, depois desenvolve e aprofunda esse
trabalho a medida que se lanca nas duas ultimas esferas do estudo. Embora
talvez nao estejam na melhor posicdo para escrever uma histdria sobre a doutrina



da justificacdo, os te6logos eclesiasticos estdo mais bem posicionados para se
basear nessa historia e dizer o que ela significa para a igreja hoje. Além disso, os
tedlogos eclesiasticos estdo mais bem posicionados para saber quais aspectos
dessa historia sao mais relevantes e dignos de uma exploracao mais profunda. A
situacdo na area oferece o caminho inicial para o estudo, concentrando-se, assim,
no trabalho dos teélogos eclesiasticos e permitindo-lhes extrair ideias desse
estudo as quais os te6logos académicos podem ndo ser tao sensiveis. A
articulacdo do significado eclesiastico e a implementacao eclesiastica ndo sao
meros apéndices do estudo teologico. Na verdade, essas duas ultimas esferas sao
a consumacao de toda a iniciativa académica.
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Figura 3. Tedlogos académicos, te6logos eclesiasticos e as quatro esferas do
estudo teolégico

Em suma, vislumbro os te6logos académicos passando da pesquisa para a
sistematizacao, e os tedlogos eclesiasticos, da implementacdo eclesiastica para a
articulacdo do significado eclesiastico (fig. 3). Eles se encontram no meio e, as
vezes, cruzam os dominios uns dos outros. Trabalhando em conjunto, te6logos
académicos com sensibilidade eclesiastica e te6logos eclesiasticos com
sensibilidade académica abrangerdao a amplitude da iniciativa académica,
buscando juntos o avang¢o do reino de Cristo e o bem do povo de Deus.

Nao ha como fazer o relégio andar para tras. Com o surgimento da universidade
de pesquisa moderna, os campos do conhecimento tornaram-se muito
especializados para que um s6 estudioso trabalhasse igualmente bem em todas as
quatro esferas. Mas ha mais no estudo teoldgico do que pesquisa e
sistematizacdo. Acredito que isso seja, pelo menos, parte da resposta as criticas
de Wilson e de Jones.

Se concebermos o estudo teol6gico unicamente como pesquisa e sistematizacao,
entdo Wilson e Jones estdo certos em afirmar que ser um académico-pastor é
dificil (mesmo que talvez nao seja tdo impossivel quanto seus ensaios sugerem.)
Contudo, quando ampliamos nossa compreensao da iniciativa académica,
reconhecemos nao apenas que os pastores podem fazer valiosas contribuicoes
académicas, mas, de fato, sdo, em termos vocacionais, os mais bem posicionados
para fazer essas contribuicoes. Nem todo pastor precisa ser um te6logo
eclesiastico, mas alguns de nés precisam fazer o arduo trabalho da articulagcdo do
significado eclesiastico e da implementacao eclesiastica. Diante de Deus, e de
acordo com sua Palavra, a integridade teoldgica da igreja é o encargo da
comunidade pastoral; que possamos nos erguer para aceitar essa



responsabilidade.
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CAPITULO 5

O PASTOR-TEOLOGO COMO TEOLOGO CRUCIFORME

TODD WILSON

Eu gostaria de comecar este capitulo identificando uma das principais
afirmacoes que Gerald Hiestand e eu fazemos sobre o pastor-te6logo; depois, eu
gostaria de fazer uma confissao honesta sobre ela. Primeiro, esta é a afirmacao:
Uma das principais nocoes que temos visto no Centro de Pastores-Tedlogos tem
sido a influéncia do ambiente social na reflexao teoldgica. No auge do pds-
modernismo, é quase um cliché apresentar esse argumento, mas, para 0s
pastores-te6logos, ainda é um argumento que vale a pena enfatizar. Os pastores
habitam um espaco vocacional ou ambiente social diferente do que, digamos, o
dos académicos. O ambiente deles é eclesiastico, e isso molda sua reflexao
teologica — para melhor, acreditamos.!

Agora segue a confissao honesta: embora tenhamos insistido, com razao, na
importancia do ambiente social do pastor para fazer teologia, ainda nao
explicamos precisamente como ou em que sentido esse ambiente social unico
molda a reflexdo teoldgica. Afirmamos que € isso que acontece, mas nao
tentamos elaborar como nem em que sentido.

Este capitulo, portanto, é uma tentativa modesta de fazer tal elaboracdo. Eu
gostaria de discutir as perguntas: o que significa o chamado pastoral, ou o
ambiente social pastoral, que influencia a reflexdo teoldgica de maneiras tinicas
e uteis? O que é verdade acerca do chamado pastoral, diferente de outros
chamados, que influencia o modo de se fazer teologia? Ou o que ha nesse



ambiente social e eclesiastico do pastor que molda o tipo de reflexdo teolégica
que ele oferece a igreja? Discutirei o tema importante do pastor-te6logo como
pastor, o que significa que tentarei explicar o que ha no chamado ou na vida do
pastor que contribui para o trabalho de ser um pastor-teélogo.

O AMBIENTE ECLESIASTICO IMPLICA A VOCACAO CRUCIFORME

Quanto mais leio o Novo Testamento, leio biografias de pastores do passado e
reflito em minha propria experiéncia, mais chego a conclusdao de que o ambiente
eclesiastico do pastor implica uma vocacao cruciforme. Crucifor-midade é
literalmente conformidade com a cruz de Cristo; na linguagem paulina, significa
ser crucificado com Cristo. Assim, ja ndao sou eu quem vive, mas Cristo vive em
mim (Gl 2.20). Embora possamos adotar o0 mau habito de pensar nisso como um
conceito abstrato, ndo havia nada abstrato nisso para Paulo; ele carregava no
corpo as marcas de Cristo (Gl 6.17). Cruci-formidade significa sofrimento real e
concreto — ndo pequenas dores, mas autossacrificio. Cruciformidade é
sofrimento, grande e pequeno, em nome de Jesus, pelo bem dos outros.

Esse tipo de sofrimento é parte essencial do chamado pastoral. Vocé ndao pode
ser pastor sem aceitar uma grande dose de aflicao e de desgosto — a sua e a das
pessoas a quem voceé serve. O que Deus conectou ao chamado do apostolo Paulo
ele conectou ao chamado de todo pastor: “Mostrarei a ele o quanto deve sofrer
pelo meu nome” (At 9.16).2 E, embora a necessidade de Deus talvez ndo seja a
mesma, o fato persistente e incomodo do sofrimento certamente é.

O sofrimento do apostolo foi grande, muito maior do que qualquer coisa que
vocé ou eu provavelmente devamos experimentar. Ao longo dos anos, encontrei
uma ou duas galinhas de borracha* em minha caixa de correio e varios e-mails
ndo tdao simpaticos em minha caixa de entrada em uma segunda-feira de manha.
No entanto, eu ndao — pelo menos, ainda nao — fui jogado em uma prisao, nem fui
espancado, nem levei quarenta chicotadas menos uma, nem corri perigo nas



maos de ladrées, nem naufraguei, nem quase fui apedrejado até a morte, nem
mesmo fiquei sem comida ou sem dormir por uma noite que fosse.

Contudo, para Paulo, esses fortes exemplos de sofrimento nao estdao no topo de
sua lista de experiéncias dolorosas como pastor. Em vez disso, como ele diz no
climax de seu famoso catalogo de sofrimento: “Além disso, enfrento diariamente
uma pressao interior, a saber, a minha preocupagdao com todas as igrejas. Quem
esta fraco, que eu ndao me sinta fraco? Quem nao se escandaliza, que eu ndao me
queime por dentro?” (2Co 11.28-29, énfase adicionada). E assim o pastor Paulo
fala por todos os pastores quando diz:

De todos os lados somos pressionados, mas ndao desanimados; ficamos per-
plexos, mas ndao desesperados; somos perseguidos, mas nao abandonados;
abatidos, mas ndo destruidos. Trazemos sempre em nosso corpo o morrer de
Jesus, para que a vida de Jesus também seja revelada em nosso corpo. Pois nds,
que estamos vivos, Somos sempre entregues a morte por amor a Jesus, para que a
sua vida também se manifeste em nosso corpo mortal. De modo que em nos atua
a morte; mas em voceés, a vida. (2Co 4.8-12, énfase adicionada)

Portanto, o ambiente eclesiastico do pastor com as pessoas significa vocacao
cruciforme pelas pessoas: a morte atua no pastor, para que a vida possa atuar em
seu rebanho. Como o profeta Jeremias, o pastor-te6logo como pastor esta
atrelado as pessoas e, portanto, ao sofrimento com as pessoas e por elas.

E Al QUE NASCE A TEOLOGIA

Mas esse duplo aspecto do chamado do pastor-te6logo como pastor — seu
ambiente eclesiastico e, portanto, sua vocacao cruciforme — ndo é um obstaculo a
teologia, mas um auxilio. E até mesmo a fonte generativa da teologia, o lugar



onde ela nasce.

Nicholas Wolterstorff é um dos principais fil6sofos cristaos dos Estados Unidos.
Foi professor por muitos anos na Calvin College e na Universidade de Yale e
responsavel, com Alvin Plantinga, pelo movimento conhecido como
“epistemologia reformada”. Ha varios anos, ele perdeu o filho de 25 anos em um
tragico acidente de alpinismo. Como resultado dessa experiéncia dolorosa, ele
escreveu em seu livro Lament for a Son [Lamento por um filho], de 1987, que,
quando conhece pessoas e elas pedem: “Fale-me um pouco sobre vocé”, ele se
sente compelido a responder: “Eu sou aquele que perdeu um filho”. Ele diz isso
porque “essa perda determina minha identidade; ndo toda a minha identidade,
mas grande parte dela. Ela faz parte da minha historia”.3

Pastores sao especialistas em perda. Enquanto eu escrevia este texto, o anjo da
morte visitou nossa congregacao e perdemos trés dos nossos. Dois eram santos
mais velhos, e a outra era uma jovem de quase 30 anos que morreu no dia
seguinte ao aniversario de 3 anos de seu filho, deixando para tras um menino
consternado e um marido devastado. Embora essa tenha sido uma semana
especialmente intensa na vida de uma congregacao, como todo pastor sabe isso
ndo € incomum nem novo. Mesmo que ndao tenhamos enfrentado a perda de
nosso proprio filho, como foi o caso de Wolterstorff, o fato é que pastores sao
especialistas em perda, em magoa, em dor, em trauma, em sofrimento, em
angustia da alma de uma forma ou de outra. A perda determina nossa identidade
—ndo toda a nossa identidade, mas grande parte dela. Ela faz parte de nossa
histéria. E molda toda a nossa forma de ver a vida, o ministério, a igreja, Deus e,
sim, até mesmo a nossa teologia. A cruciformidade nao é um obstaculo ao modo
como fazemos teologia; de fato, é ai que nasce a teologia.

Jiirgen Moltmann, um dos principais te6logos alemdes do século 20, descreve o
trauma que sofreu ao passar pelos horriveis eventos da Segunda Guerra Mundial.
No livro Experiences in Theology [Experiéncias de reflexao teologica], ele
descreve como foi traumatizante, em julho de 1943, assistir a destruicao de sua
cidade natal, Hamburgo, em um ataque de bombardeio que a Forca Aérea Real



britanica chamou de “Operacdao Gomorra”. Cerca de 40 mil pessoas morreram,
literalmente queimadas. Moltmann quase perdeu a préopria vida e viu um amigo
ser, como ele mesmo diz, “explodido em pedacos” enquanto estava em pé ao seu
lado.

Podemos pensar que esse tipo de experiéncia horrivel destruiria qualquer
perspectiva de fazer teologia. Mas veja Moltmann, que soa notavelmente como
Paulo neste momento: “Minhas experiéncias com a morte no final da guerra, os
momentos de depressdao em que a culpa de meu povo me mergulhou e os perigos
interiores da completa resignacdo atras do arame farpado: foram nesses cenarios
que minha teologia nasceu”.’

Para os pastores-te6logos como pastores, em seu ambiente eclesiastico e,
portanto, em sua vocacao cruciforme, é ai que nasce a teologia. De fato, € ai que
ela é cuidada e nutrida e, pela graca de Deus, atinge sua plena maturidade — no
caldeirdao da igreja, o crisol do sofrimento.

A INFLUENCIA DA CRUCIFORMIDADE NA TEOLOGIA DO PASTOR

De que maneiras especificas a cruciformidade molda a teologia de um pastor?
Deixe-me examina-la em quatro fundamentos. Devo me apressar em dizer,
porém, que essas ndo sao as unicas maneiras pelas quais a teologia é formada,
nem essas coisas acontecem apenas ou exclusivamente a pastores-te6logos em
oposicao a te6logos académicos. Com otimismo, todo te6logo, pastor ou nao,
aceitara os efeitos benéficos do sofrimento. Mas, para os pastores-te6logos, a
cruciformidade é essencial para seu chamado de uma maneira que nao o € para
outros chamados.

Primeiro, a cruciformidade ajuda vocé a ver, teologicamente. Ela corrige a



miopia ou a cegueira epistémica. Em outras palavras, existe um valor
hermenéutico irrefutavel no sofrimento para o bem dos outros, sobretudo na
leitura da Biblia. Por exemplo, eu ndo teria sido capaz de reconhecer “[aquele]
que provoca divisoes” (Tt 3.10) se ndo tivesse me deparado com algumas dessas
pessoas dificeis em minha propria igreja. Eu nunca teria entendido a for¢a da
ordem de Paulo a Timéteo para ndo deixar que a igreja em Efeso o desprezasse
por ser jovem (1Tm 4.12) se ndo tivesse recebido uma carta hostil de 32 paginas
em meu e-mail que se referiu a mim como “jovem Todd” nada menos que
catorze vezes. Eu nunca teria entendido a beleza da declaracdo das Escrituras de
que “homem e mulher [Deus] os criou” (Gn 1.27) se ndo tivesse andado ao lado
de um homem em nossa igreja que acorda a maioria das manhas desejando ser
uma mulher. Talvez seja isso que J6 quis dizer quando confessou no final de sua
jornada com sofrimento: “Meus ouvidos ja tinham ouvido a teu respeito, mas
agora os meus olhos te viram” (J6 42.5-6, énfase adicionada). O sofrimento tem
um efeito hermenéutico benéfico; ele ajuda vocé a ver.

Segundo, ajuda voce a filtrar suas prioridades teologicas. De acordo com a dupla
classificacdo de intelectuais de Isaiah Berlin, seria possivel dizer que a
cruciformidade transforma pastores-tedlogos em ouricos, ndo em raposas. Berlin
diz que as raposas “buscam muitos fins, muitas vezes sem relacdao alguma e até
contraditdrios, conectados, se é que existe conexao, apenas de alguma forma de
fato, por alguma causa psicolégica ou fisiologica, ndo relacionada a nenhum
principio moral ou estético”.6 Se fossem atiradas de uma escopeta, elas se
espalhariam como chumbo fino ou chumbo grosso, ndao sendo disparadas em
linha reta como um projétil. Os ouricos, por outro lado, “relacionam tudo com
uma visao central Unica, um sistema, mais ou menos coerente ou articulado, em
termos do qual entendem, pensam e sentem — um principio organizacional tnico,
universal, apenas no qual tudo o que sdo e dizem tem significado”.”

Os ouricos ndo tem TDAH [Transtorno de Déficit de Atencgdo por
Hiperatividade] intelectual; eles possuem uma singularidade de visdo teol6gica
que imita a do apéstolo Paulo. E a cruciformidade que os levou até 14, porque
ndo ha nada como sofrer pelos outros para ajudar a focar a mente. Isso ajuda
VOC€ a ver e, em seguida, ajuda-o a filtrar, para que vocé aprenda a considerar o
que de fato importa. Jodo Calvino tinha essa singularidade de visao; como diz



seu biografo T. H. L. Parker, “ele ndo estava familiarizado com o barulho da
multidao do lado de fora de sua casa ameacando joga-lo no rio e disparando
mosquetes”.8 Talvez isso explique a elegancia e a profundidade das Institutas de
Calvino, pois, acrescenta Parker, “as Institutas ndo foram escritas em uma torre
de marfim, mas tendo como pano de fundo as dificuldades iniciais”.?

Terceiro, a cruciformidade cultiva as virtudes — nao apenas morais, mas
intelectuais. O tipo de reflexdo teolégica séria que os pastores-tedlogos sao
chamados a realizar depende daquilo que os filosofos chamam de “excelente
funcionamento epistémico” — isto é, habitos mentais bem cultivados que sao
propicios para esse tipo de reflexdo, conhecidos como virtudes intelectuais.®

Aqui estou recorrendo a uma tradicao filosofica conhecida como epistemologia
da virtude. Ninguém negara que a cruciformidade é uma maneira de cultivar
virtudes morais em nossa vida, mas eu gostaria de sugerir que a cruciformidade
também cultiva virtudes intelectuais, como sabedoria, prudéncia, discernimento,
amor a verdade, firmeza e generosidade. Ao mesmo tempo, a cruciformidade é
uma maneira de eliminar de nos coisas como insensatez, simploriedade,
desonestidade, obtusidade e ingenuidade — varios vicios intelectuais. Veja o que
diz o epistemélogo da virtude Jay Wood: “As vezes, o conhecimento da lugar ao
dogmatismo, o entendimento fica enevoado e a agilidade e a acuidade
intelectuais tornam-se calcificadas e inflexiveis”.!* Talvez seja o argumento
contra isso que Paulo tem em mente quando nos exorta a “[oferecer-nos] em
sacrificio vivo” e, assim, ndo nos “[amoldar] ao padrao deste mundo, mas
[transformar-nos] pela renovacao da [nossa] mente” (Rm 12.1-2).

Quarto, a cruciformidade leva-nos de volta varias vezes ao primeiro ato
teologico: a oracdo. Em 1963, o famoso tedlogo suico Karl Barth foi pela
primeira vez aos Estados Unidos para ministrar uma série de palestras em
Princeton e Chicago. Essas palestras estao agora reunidas em um livro intitulado
Evangelical Theology: An Introduction [Introducdo a teologia evangélica].
Nesse volume, Barth identifica o trabalho de oracdo como o mais importante
entre tudo o que o teélogo faz. Seu raciocinio é simples: “Todo trabalho



teologico pode ser desenvolvido e realizado apenas em meio a grande aflicdo, a
qual o assalta de todos os lados”. Assim, ele insiste: “O primeiro e mais basico
ato do trabalho teoldgico é a oragdao”.'? Sem duivida, a oracdao ndo é a unica tarefa
do pastor-te6logo, mas é a mais basica:

Sem duvida, desde o inicio e sem interrupcao, o trabalho teolégico é também
estudo; em todos os aspectos, é também servico; e, por fim, seria certamente em
vao se ndo fosse também um ato de amor. Mas o trabalho teoldgico ndo comeca
apenas com oracao nem € acompanhado apenas por ela; em sua totalidade, é
peculiar e caracteristico da teologia que ela possa ser realizada apenas no ato de
oragao.!?

A reflexdo teologica, se quiser dar frutos, deve ter ndo apenas janelas para o
mundo exterior, mas também claraboias para os céus. Deve haver uma dimensao
vertical, para que o te6logo ndo seja vitima da presuncao de que ele trabalha de
maneira independente de Deus, um tipo de pelagianismo intelectual. Além disso,
como diz Barth, todo trabalho teolégico é apenas um ato de ouvir, de adorar e de
descobrir, uma vez que o objeto da reflexao teoldgica ndo é uma coisa — mas
uma Pessoa.l

E a cruciformidade, como nada mais, que leva pastores-te6logos ao deserto da
aflicdao, onde aprendem ndo apenas a sofrer, mas a teologizar. Ndo é de admirar
que um de nossos mais conhecidos pastores-te6logos norte-americanos, Eugene
Peterson, resuma o papel do pastor-te6logo desta forma: ensinar sua congregacao
a orar.

UM APELO FINAL A PROFESSORES, PASTORES, LIDERES LEIGOS
E ESTUDANTES



Lutero estava certo quando mencionou o que de fato faz um teélogo: “E pelo
viver, e até pelo morrer ou ser condenado, que se faz um tedlogo, nao pelo
entender, pelo ler ou pelo especular”.’ Nao é por meio de um doutorado, de uma
grande igreja ou do vao prazer de ser chamado “doutor”, mas pela
cruciformidade no servico de Cristo. Para encerrar, deixe-me oferecer algumas
palavras de encorajamento aos diferentes tipos de pessoas que estdo lendo este
capitulo.

Primeiro, aos professores, eu gostaria de encoraja-los, com muito tato, a
aceitarem o sofrimento que Deus traz a vida de vocés. Nao fiquem ressentidos
como se ele fosse apenas uma maneira de distrai-los do ato de fazer teologia,
mas se inclinem para ele como uma possivel fonte geradora para sua melhor
reflexdo teoldgica. Quando aceitamos o sofrimento que Deus envia a nossa vida,
ele aprofunda e ameniza a nossa alma, e, portanto, todo o nosso pensamento e
fala também. Aceitar o sofrimento, em outras palavras, ira transforma-los no
sacerdote de Os Miseraveis, de Victor Hugo, cuja esposa lhe fez o maior de
todos os elogios que um ministro ou te6logo poderia receber: “Ele ndo estudou
Deus; deslumbrou-se com ele”.'” Nao subestimem o poder que o sofrimento tem
de gerar admiracao e discernimento teologicos.

Segundo, aos pastores, entendam que a cruciformidade é essencial para seu
chamado de uma maneira que simplesmente ndo o é para outros chamados. Por
causa disso, porém, reconhecam que ela ndao é um obstaculo ao seu ministério,
mas um auxilio. Se vocés se apropriarem dela pela fé como uma dadiva,
descobrirdo que ela realiza coisas surpreendentes ndao apenas em seu carater, mas
também em sua teologizacdo e em sua pregacao. Vocés verao que sua pregacao
se parecera com o tipo de pregacao definida por Marilynne Robinson como
“sondar o coracao despedacado da humanidade e enaltecer o coracao amoroso de
Cristo”.18

Ao aceitarem os efeitos benéficos do sofrimento, vocés também estarao
preparados para destruir a visdo teoldgica em vigor da maioria dos norte-
americanos comuns — o que o sociélogo Christian Smith chamou de “Deismo



Terapéutico Moralista” (DTP). Ele define o DTP desta forma:

Nao se trata de uma religiao de arrependimento do pecado, da observancia do
sabado, de uma vida como servo de um soberano divino, da constante repeticao
de preces, da observancia fiel de dias sagrados, da construcao do carater por
meio do sofrimento, do desfrute do amor e da graca de Deus, da dedicacdao com
gratiddao e amor a causa da justica social, etc. Pelo contrario, o que parece ser a
religido de fato predominante entre os adolescentes norte-americanos [e, eu
acrescentaria, 0s norte-americanos em geral] tem a ver, basicamente, com se
sentir bem, feliz, seguro e em paz.?®

Trata-se de um grande idolo, mas a cruciformidade prepara vocés para o
destruirem com a poderosa arma da teologia pastoral inspirada e refinada pelo
sofrimento.

Aos lideres leigos, deixem-me encoraja-los a se apropriarem do fato de que a
cruciformidade € parte essencial do chamado de seus pastores. Entao, facam o
melhor possivel, ndo para aumentarem o fardo deles, mas para orarem por eles,
para os incentivarem e para os fortalecerem no ministério. E estejam sob o
ministério de pregacao deles, domingo a domingo, com grande expectativa, com
fome de algo teologicamente sdlido — sondando e louvando. E, quando ouvirem-
no — ou melhor ainda, quando o virem —, digam isso a eles. Eles serdo gratos e
ficardo mais fortes por causa disso.

Por fim, aos estudantes que se preparam para o0 ministério, reconheco que, do
ponto de vista do marketing, a visao apresentada neste capitulo ndo é a melhor
ferramenta de recrutamento para o chamado do pastor--teoldgo! Estou fazendo o
que Sir Ernest Shackleton fez quando procurava uma equipe de pessoas para se
juntar a ele em uma tentativa ridiculamente perigosa de atravessar toda a
Antartica. Era 1914, e ele havia publicado um antincio no London Times no qual
oferecia a viagem da seguinte forma: “Procuro homens para jornada perigosa.
Salario baixo, frio intenso, longos meses de completa escuridao, perigo



constante, retorno seguro incerto. Honra e reconhecimento em caso de
sucess0”.2? Em seu livro sobre lideranca e inspiracdo, Start with Why [Comece
pelo porqué], Simon Sinek acrescenta: “As tnicas pessoas que se candidataram
ao cargo foram as que leram o antincio e acharam que ele parecia 6timo. Elas
adoravam probabilidades insuperaveis. As Unicas pessoas que se candidataram
ao cargo eram sobreviventes. Shackleton contratou apenas pessoas que
acreditavam no que ele acreditava”.?!

Estudantes, se vocés ndo querem viver no caldeirdo da igreja e, portanto, no
crisol do sofrimento, entdo é possivel que o chamado pastoral ndo seja para
vocés. O chamado do pastor-te6logo certamente nao sera trabalho para vocés.
Mas, se tudo isso ainda lhes parecer atraente, entdo facam suas oragoes — e sigam
em frente!

Além disso, que maior esfor¢o para a satisfacao da alma pode haver do que
aceitar a cruciformidade na causa de Cristo pelo bem dos outros? Todo pai que
estiver lendo isso sabe que isso é verdade. “Que homem e mulher”, pergunta o
romancista cristdo Frederick Buechner, “se levassem a sério o que os filhos
inevitavelmente implicam, iriam té-los? No entanto, que homem e mulher,
depois de té-los e ama-los, desejariam o contrario?”?> O que Buechner
justamente diz acerca dos pais com seu amor sofrido, quero dizer acerca dos
pastores-te6logos como pastores: “Sofrer com amor pelo sofrimento alheio é
viver a vida ndo apenas em sua plenitude, mas também em sua forma mais
santa”.3

* Quando uma pessoa da sem explicacdao alguma uma galinha de borracha a
outra, a intencao € ridicularizar e insultar quem a recebe. (N.T.)<
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CAPITULO 6

LIDERANCA PASTORAL E TEOLOGICA NA GENEBRA DE
CALVINO

SCOTT M. MANETSCH

Pouco antes de sua morte, em 1564, Jodao Calvino lembrou a condi¢cao
desesperadora da igreja de Genebra quando visitou a cidade pela primeira vez,
28 anos antes: “Quando cheguei a esta igreja pela primeira vez, ndo havia quase
nada. Eles estavam pregando, e s6 isso. Eles eram eficientes em buscar idolos e
queima-los, mas ndao havia Reforma alguma. Tudo era confuso”.! A lembranca
de Calvino dessa situacao urgente foi, de maneira geral, precisa. A saida da
maior parte do clero catélico da cidade em meados de 1536 criou um vacuo na
lideranca e uma crise no cuidado pastoral. Ndao havia uma constituicao da igreja;
ndo havia um programa para recrutar novos ministros; nao havia um plano para
instruir as criancas. A missa catolica havia sido abolida, mas nenhuma forma
litargica havia sido criada para substitui-la. A relacao entre os magistrados da
igreja e os da cidade ainda ndo havia sido firmada. Calvino e os outros ministros
protestantes de Genebra logo descobriram que uma coisa era demolir a ordem
religiosa existente e outra completamente diferente era construir uma nova em
seu lugar.

Nos cinco anos seguintes, Calvino e seus colegas pastores trabalharam de forma
incansavel para conceber uma nova ordem religiosa em Genebra que fosse fiel
ao ensino das Escrituras e atenta ao contexto histérico unico delas. Em 1541,
Calvino redigiu uma constituicdo para a igreja intitulada Ordenancas
Eclesiasticas que articulava os principais elementos daquilo que se tornaria a
eclesiologia distinta de Calvino, incluindo a divisao dos oficios da igreja em
quatro partes; a prioridade de pregar a lectio continua em cada paroquia; a
pratica da disciplina da igreja por meio de uma instituta conhecida como



consistorio; e 0 compromisso com a adoracao publica centrada na Palavra
simples e sem adornos.

Neste capitulo, descreverei brevemente a concepcao e a construcao do oficio
pastoral de Calvino, concentrando-me em particular na prioridade que ele deu a
lideranca e ao dialogo teolégico rigoroso. Embora reconhecesse que diferentes
membros da Companhia de Pastores de Genebra teriam diferentes papéis
teologicos dentro da igreja, Calvino esperava que todos os ministros da cidade
fossem, de certa forma, “pastores-te6logos” — ou seja, todos estariam envolvidos
com a cuidadosa reflexdo biblica e teol6gica com o objetivo de enriquecer seus
ministérios no pulpito, guiar e alimentar seus rebanhos espirituais e proteger a
igreja como um todo do erro doutrinario.

A ESTRUTURA DO OFICIO PASTORAL EM GENEBRA

As Ordenancas Eclesiasticas organizaram a lideranca da igreja de Genebra em
quatro oficios: pastor, mestre, presbitero e diacono.? Calvino acreditava que essa
divisdo quadrupla refletia a pratica da igreja apostolica e era fiel ao modelo
prescrito nas epistolas de Paulo. Os pastores ou ministros eram responsaveis por
pregar a Palavra de Deus e ministrar os sacramentos. Mas o ministério da
Palavra exigia mais do que a exposicdo publica das Escrituras; também
implicava a declaracao e aplicacdo da Palavra de Deus aos individuos por meio
dos sacramentos, da liturgia, da disciplina corretiva, da instrucao catequética, de
visitas domiciliares e de aconselhamento e consolo espirituais. Como observou
Calvino, “o oficio de um ministro genuino e fiel ndo é apenas ensinar as pessoas
em publico, o que ele é designado a fazer como pastor, mas também, na medida
do possivel, admoestar, exortar, advertir e consolar cada pessoa de modo
individual”.? Para Calvino, o que se esperava dos ministros cristaos era que eles
prestassem o intensivo apoio espiritual e pessoal que estimulava a compreensao
e a espiritualidade cristdas dos paroquianos ao longo da vida, do berco ao timulo.



Como principal arquiteto humano da igreja de Genebra, Calvino criou uma série
de institutas que tinham por objetivo supervisionar os ministros e ajuda-los como
pastores e lideres da igreja. A Companhia de Pastores tinha como principal
responsabilidade supervisionar o ministério diario das igrejas de Genebra.*
Tendo Calvino como moderador, a Companhia era composta por ministros da
cidade e professores de teologia (geralmente entre dezoito e vinte homens) que
se reuniam por varias horas toda sexta-feira pela manha. A Companhia estava
fundamentada na conviccao de que todos os ministros cristdos possuem a mesma
autoridade em virtude de sua vocacao comum de proclamar a Palavra de Deus e
administrar os sacramentos. Como consequéncia, em suas deliberacoes os
ministros de Genebra eram parceiros do evangelho de igual modo, com cada
pastor tendo um s6 voto. A companhia pastoral supervisionava todos os aspectos
da vida eclesiastica: assegurava que a doutrina correta fosse ensinada nos
pulpitos da cidade; recrutava e examinava candidatos ao ministério; oferecia
conselhos e corre¢oes religiosas aos magistrados da cidade; supervisionava o
trabalho dos diaconos e a benevoléncia publica. Como tempo, esse corpo
cooperativo de ministros e professores de Genebra também emergiu como uma
espécie de centro das atencdes do calvinismo internacional a medida que igrejas
reformadas estrangeiras recorriam a ele em busca de conselhos teoldgicos,
candidatos a ministros e apoio financeiro e politico.

Uma segunda instituicdo eclesiastica fundada por Calvino foi a Congregacao.>
Seguindo o modelo de Prophezei, de Huldrych Zwingli, em Zurique, a
Congregacdo era uma conferéncia semanal na qual ministros, professores,
estudantes de teologia e leigos interessados estudavam juntos as Escrituras por
varias horas. De acordo com a versao de 1561 das Ordenancas Eclesiasticas, o
objetivo principal da Congregacado era preservar a pureza e a unidade da doutrina
dentro da igreja e assegurar que todos os ministros de Genebra fossem diligentes
no estudo e aptos expositores da Palavra de Deus.® Dessa forma, toda sexta pela
manha, os pastores de Genebra se revezavam na lideranca da Congregacao. Eles
apresentavam comentarios detalhados e discutiam o texto biblico do dia; depois
disso, os que estavam presentes ofereciam uma avaliacdo e discutiam as varias
implicacOes teoldgicas e praticas da passagem. Para Calvino, essa abordagem do
estudo e interpretacdao das Escrituras no formato de um colegiado era essencial
para a competéncia do oficio pastoral e o bem-estar da igreja de Cristo. “Quanto
menos discussoes sobre doutrina tivermos juntos, maior o risco de opinioes
perniciosas', observou Calvino certa vez. De fato,”a solidao leva a um grande



abuso'.”

De todas as instituicoes estabelecidas por Calvino, o Consistorio ainda é a mais
conhecida e a mais controversa.? Para Calvino, a disciplina da igreja era
essencial para uma igreja saudavel: “Todos os que desejam remover a disciplina
ou impedir que ela seja restaurada’, afirmou ele,”estao certamente contribuindo
para a dissolucao definitiva da igreja'.? Calvino acreditava que, quando
administrada adequadamente por pastores e presbiteros, a disciplina da igreja
servia como remédio espiritual que Deus usava para acelerar o arrependimento
do pecador, proteger a congregacao de maus exemplos e preservar a pureza
moral e doutrinaria da igreja de Cristo. Durante a vida de Calvino, o Consistorio
de Genebra, que consistia nos pastores da cidade e doze presbiteros leigos,
reunia-se toda quinta-feira ao meio-dia para discutir um consideravel numero de
casos de infracOes morais que incluiam brigas, fornicacao, jogos de azar,
imprecacoes, blasfémia, heresia, religido popular, conduta catdlica e embriaguez.
Ocasionalmente, os proprios ministros de Genebra eram convocados como réus
diante do Consistorio e repreendidos, ou até mesmo suspensos da Ceia do
Senhor, por pecados como fornicacdo, briga, abandono do dever, rebelido e
comportamento escandaloso. Claramente, tecida no DNA da igreja reformada de
Genebra estava a convic¢do de Calvino de que os ministros do evangelho estao
sob a autoridade de Cristo e da Palavra de Deus e de que os ministros devem ser
responsaveis no julgamento coletivo de seus colegas.

Uma instituicao clerical final que Calvino estabeleceu foi a Censura Trimestral.1
Uma vez a cada trés meses — pouco antes da celebracdo trimestral da Ceia do
Senhor da igreja de Genebra — todos os pastores de Genebra se encontravam a
portas fechadas para se dedicar a um tempo de exame comunitario e correcao
fraterna. Essa era uma oportunidade para os ministros exporem suas queixas uns
contra os outros e oferecerem admoestacdes em questdes de doutrina e conduta
pessoal. No final do exame, os pastores participavam de uma sopa comunitaria
como um sinal visivel de sua unidade em Cristo. Na Censura Trimestral, Calvino
e seus colegas confrontavam varias acoes e atitudes pecaminosas: colegas
ministeriais eram censurados por causa da arrogancia, de calinias, da
negligéncia no estudo e do ressentimento de seus colegas. A companhia as vezes
também levantava questdes sobre o contetido teoldgico ou o possivel impacto do



sermdo de um colega ministro ou de um livro. Embora conflitos, desavencas e
falhas morais fossem inevitaveis, a Censura Trimestral era uma maneira
importante pela qual os ministros de Genebra procuravam preservar a unidade, a
integridade moral e a pureza teologica do oficio pastoral.

A LIDERANCA TEOLOGICA NA GENEBRA DE CALVINO

O mito que apresenta Jodo Calvino como o “papa” ou o “ditador” de Genebra
acabou de uma vez por todas gracas a estudos historicos recentes. Sem duvida,
por causa de sua forte personalidade, de seu brilho como te6logo e exegeta e de
sua consideravel reputacao internacional, Calvino exercia uma autoridade moral
significativa na igreja e na sociedade de Genebra. No entanto, ao mesmo tempo,
Calvino era apenas um dos membros de uma companhia de ministros da cidade.
Como seus colegas, ele recebia seu salario do conselho da cidade, que poderia
demiti-lo com um aviso prévio de 48 horas (o que aconteceu em 1538). Além
disso — e este € 0 argumento central deste capitulo —, a maneira como Calvino
concebeu o oficio pastoral, e a pratica cotidiana real do ministério eclesiastico
em Genebra, atribuia a responsabilidade pela lideranca teologica a todos os
ministros de Genebra. Esperava-se ndao apenas de Calvino, mas de cada um dos
ministros da cidade que eles fossem pastores-te6logos. Aqui explorarei de
maneira breve trés niveis de lideranca teoldgica que podem ser identificados
entre os ministros que pertenciam a Companhia de Pastores.

Professores de teologia. Como ja vimos, em suas Ordenangas Eclesidsticas,
Calvino fez uma clara distingdo entre os oficios de pastor e de professor (ou
mestre). Os professores de teologia, como os pastores, tinham a incumbéncia de
interpretar as Escrituras e ensinar a sd doutrina. No entanto, seu mandato ia
além da congregagdo local e visava a igreja como um todo; era
responsabilidade dos professores ensinar os futuros pastores e proteger a igreja
em geral contra erros doutrindrios. Como observou Calvino:



Pastores, no meu entender, sdo aqueles a quem esta reservada a responsabilidade
por um rebanho em particular. Ndo tenho objecdo a que recebam o titulo de
“mestres”, se percebermos que existe outro tipo de mestre, que supervisiona
tanto a educacdo dos pastores quanto a instrucdo de toda a igreja. As vezes, ele
pode ser um pastor que também € mestre, mas os deveres sao diferentes.!!

O oficio de professor ou “mestre” ganhou forma institucional em 1559 com a
fundacdo da Academia de Genebra, que consistia em uma escola de latim de
nivel basico (schola privata) para adolescentes e um “seminario” de nivel
superior (schola publica) para jovens que estivessem se preparando para o
ministério cristao, direito e medicina.'? Durante a vida de Calvino e nas geracoes
seguintes, um pequeno grupo de ministros de Genebra — incluindo Calvino,
Theodore Beza, Lambert Daneau, Antoine de La Faye, Jean Diodati e Theodore
Tronchin — foi eleito pela Companhia de Pastores para compromissos conjuntos
por meio dos quais eles serviam como ministros de pardquias e como
professores de Biblia ou de teologia. Além de suas responsabilidades com a
paroquia e deveres no ensino na Academia, muitos desses “profissionais” da
teologia realizaram extensos ministérios de escrita a servico do cristianismo
protestante e reformado por toda a Europa. Calvino, por exemplo, publicou
quase cem obras teoldgicas e exegéticas durante o tempo em que permaneceu em
Genebra. Durante a década de 1550, a producao literaria do reformador passou
de cem mil palavras por ano para um nimero impressionante de 250 mil
palavras por ano.!® Da mesma forma, Theodore Beza, colega e sucessor de
Calvino, publicou mais de 75 obras, incluindo tratados teolégicos, traducoes da
Biblia, comentarios, colecoes de sermdes, tratados éticos, obras histéricas e
colecoes de poesia.'

Um numero consideravel desses livros escritos por professores de teologia de
Genebra tinha um objetivo apologético distinto, uma vez que defendiam as
igrejas reformadas dos ataques de antitrinitaristas, catolicos romanos e oponentes
luteranos. Ser mestre da igreja, portanto, era um papel estratégico, mas também
poderia ser exaustivo. Em um raro momento em que expressou o0 que pensava,
Calvino admitiu: “Fico tao cansado dessa escrita interminavel que, as vezes,
tenho aversao a ela e, na verdade, odeio escrever”.!> Mas a verdadeira religiao
precisava ser defendida tanto na escrita quanto no pulpito, e Calvino sentia o



peso dessa responsabilidade. “Eu seria um verdadeiro covarde se visse a verdade

de Deus sendo atacada e permanecesse quieto, sem dizer uma palavra.”16

Assunto Numero de titulos [Calvino]{Porc
Biblias e auxilios exegéticos 14 4%
Comentarios das Escrituras 34 [26] 10%
Comentarios sobre textos patristicos/classicos|6 2%
Correspondéncia 3[1] 1%
Devocionais 20 6%
Etica 17 [7] 5%
Geografia 1 -
Historia/Biografia 29 [1] 8%
Ciéncias Naturais 3 1%
Poesia e musica 9[1] 3%
Politica 5 1%
Colecdo de sermoes 28 [21] 8%
Teologia e polémica 130 [42] 37%
Traducoes e edicoes 51 15%
Total 350 [99] 100¢




Produtores de teologia. Os professores de teologia ndo eram os unicos autores
que produziam literatura religiosa na Genebra do século 16. Durante a vida de
Calvino e no meio século que se sequiu, cerca de um em cada seis de todos 0s
ministros de Genebra escreveu livros a servigo da igreja de Cristo. Como é
evidente na tabela 1, a literatura produzida pelos ministros de Genebra entre
1536 e 1609 foi solida e surpreendentemente eclética.

O ministro de Genebra Simon Goulart (1543—-1628) é um bom exemplo de um
pastor-te6logo que nunca ocupou um cargo académico, mas usou sua pena a
servico do cristianismo protestante na Europa. Goulart era reconhecido por seus
contemporaneos como um notavel pregador e estadista cristao; ele também foi
“um dos escritores mais infatigaveis” de sua época, produzindo nada menos que
65 obras ao longo de seus cinquenta anos no oficio pastoral.’” O catalogo de seus
escritos inclui géneros literarios tdo diversos como obras de poesia e musica;
cronicas historicas; biografias; martirologios; tratados teoldgicos, politicos e
médicos; ensaios morais; e obras devocionais.

O foco e a énfase do ministério de escrita de Goulart eram um pouco diferentes
dos de Calvino ou de Beza. Por um lado, o conteudo literario de Goulart contém
poucas obras originais de teologia sistematica ou polémica; em vez disso, ele
dedicou suas energias a traducado, a publicacdo e a promoc¢ao do trabalho
teologico de outros lideres reformados importantes, incluindo Beza, Antoine de
Chandieu, William Perkins, Pietro Martire Vermigli, Zacharias Ursinus e Jerome
Zanchi. Segundo, como tedlogo, Goulart priorizou a aplicacdao da teologia
reformada as preocupacoes e necessidades diarias da vida crista. Com ricas
licoes e uma honestidade emocional natural, os livros de Goulart exploram
topicos como duvida e seguranca cristd, consolo espiritual, santificacdao pessoal,
riqueza e pobreza, sofrimento, guerra espiritual e a arte de morrer bem.'8
Correndo o risco de anacronismo, Goulart poderia ser descrito como um tedlogo
pragmatico ou pastoral, aplicando a teologia reformada as preocupacoes diarias
urgentes dos homens e mulheres cristaos.

Praticantes de teologia. Embora a lideranga teologica em Genebra tenha sido



confiada a um pequeno grupo de ministros e professores da cidade, ainda assim,
todos os membros da Companhia de Pastores eram obrigados a participar de
reflexdes e discussoes teoldgicas regulares e continuas. Em um sentido muito
real, esperava-se que todos os ministros de Genebra fossem pastores-teologos.
Os candidatos a um oficio pastoral em Genebra eram submetidos a exames
rigorosos para determinar seu dominio das Escrituras, seu conhecimento da
teologia cristd, sua capacidade de pregar e a qualidade de seu cardater moral.
Uma vez admitidos, os ministros de Genebra estavam sujeitos a diretrizes
formais que exigiam que amadurecessem como estudantes da Palavra. Aqueles
ministros que negligenciassem o estudo pessoal da Palavra de Deus, que
tratassem as Escrituras de maneira escandalosa ou que ensinassem doutrinas
contrarias a Confissdo de Fé de Genebra estavam sujeitos a repreensdo formal
e, se ndo houvesse arrependimento, a demissdo do oficio pastoral.’® Calvino e
seus colegas acreditavam que era imperativo que a Palavra de Deus fosse
ensinada com “conhecimento e edifica¢do”.?°

Além disso, como ja observado, Calvino estabeleceu institui¢Oes eclesiasticas
como a Congregacdo e a Censura Trimestral a fim de assegurar que os ministros
de Genebra continuassem a amadurecer como exegetas e te6logos competentes.
Da mesma forma, como membros do Consistorio, os ministros da cidade tinham
por habito aplicar sua teologia do arrependimento, da santificacao e dos
sacramentos aos casos interminaveis de relacionamentos rompidos, crencas
equivocadas e comportamento pecaminoso. Por fim, as reunides semanais da
Companhia de Pastores ofereciam um foro particularmente importante para
discussoes teologicas sélidas e formulacao doutrinaria. Durante o ano de 1572,
por exemplo, a Companhia de Pastores deliberou e julgou estas importantes
questoes teologicas e praticas:

* E licito aos cristaos reformados que vivem em territorios luteranos endossar a
Confissao de Augsburgo?

* Qual é o valor do Talmude judaico para os leitores cristaos?



» Como os cristaos reformados na Franca deveriam responder a propostas
pedindo a introducdo do governo da igreja congregacional?

A Biblia permite que um homem se case com a irma da esposa falecida?

* Que método teoldgico deveria ser adotado no curriculo da Academia de
Genebra?

* E licito ao banco municipal de Genebra cobrar taxas de juros acima de 5%?

* A bruxaria constitui fundamento biblico para o divorcio?

» Como a igreja deveria reintegrar protestantes enclausurados que haviam
negado a fé durante os tempos de perseguicao catolica??

Como de costume, o julgamento coletivo dos ministros em se tratando dessas
preocupacoes teologicas e praticas era registrado no registro da Companhia de
Pastores ou em sua correspondéncia oficial. E claro que se esperava que todos 0s
ministros de Genebra fossem estudantes da Palavra de Deus que estavam
crescendo em discernimento teologico e fossem competentes no exercicio da
lideranca teoldgica dentro de suas paroquias e na igreja de Cristo. Essa visdao de
lideranca pastoral pressupunha o estudo pessoal rigoroso, bem como a
participacdo solida e consistente em uma comunidade teologica. Apenas alguns
ministros de Genebra eram te6logos “profissionais” que escreviam livros e
instruiam futuros pastores na Academia. Contudo, na Genebra de Calvino, todo
membro da companhia pastoral era um praticante da teologia, chamado a ser um
pastor-tedlogo.



Encerro este capitulo com trés breves comentarios a titulo de aplicacao
contemporanea.

Primeiro, Calvino viu o valor de criar instituicOes religiosas para assegurar a
responsabilidade clerical e promover a consciéncia teolégica — e nds deveriamos
fazer o mesmo. Embora nossa situacao seja muito diferente da de Calvino, a
necessidade de formalizar a colaboracao pastoral e a sélida reflexdo teologica
ndo mudou. As institui¢des pastorais, construidas em igrejas locais ou entre
clérigos da regido, tém o potencial de atenuar o isolamento pastoral e promover a
sabedoria ministerial e a fidelidade ao evangelho.

Segundo, Calvino faz-nos lembrar de que a reflexdo teoldgica fiel é realizada de
melhor forma quando é cooperativa, no contexto da comunidade crista. Calvino
tinha razdo: “Quanto menos discussoes sobre doutrina tivermos juntos, maior o

risco de opinides perniciosas, [pois] a soliddo leva a um grande abuso™.

Por fim, o exemplo da Genebra de Calvino sugere que a tarefa estratégica da
teologia crista pertence nao apenas aos teélogos académicos, mas também aos
pastores-te6logos das igrejas locais que estdo bem preparados para formular,
traduzir e aplicar a verdade de Deus as preocupacoes e necessidades particulares
das pessoas em suas congregacoes. Em um de seus primeiros escritos, Calvino
articulou essa visdo pastoral da teologia de uma maneira memoravel: “Eu peco
apenas isto: que os fiéis possam ouvir a voz de Deus e aprender com o ensino
dele”.22 Que essa preocupacao central seja a nossa também.
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CAPITULO 7

THOMAS BOSTON COMO PASTOR-TEOLOGO

PHILIP GRAHAM RYKEN

Nao foi um comeco muito promissor. No outono [setembro-dezembro] de 1699,
Thomas Boston (1676-1732) chegou a Simprin para pastorear a menor igreja da
menor paroquia da Escdcia. Havia menos de cem adultos em toda a paroquia, e
apenas sete foram a igreja para ouvir o novo ministro.

Embora a congregacdo fosse pequena, Boston pregou como se sua vida
dependesse disso. Exp0s uma passagem que nao lhe saia da cabeca havia dias:
“Meu povo foi destruido por falta de conhecimento” (Os 4.6).! O novo ministro
comecou pregando para si mesmo, argumentando que “a ignorancia de um povo
que vive sob um titulo cristdo, causada pela negligéncia de seus mestres, caira
sobre os ombros tanto desses mestres quanto do proprio povo”. Em outras
palavras, os pregadores devem responder a Deus pela condicao espiritual de suas
congregacoes. De fato, “pela negligéncia, ministros tornam-se os assassinos da
alma de seu povo”.?

Thomas Boston estava determinado a ndo ser um ministro negligente. Nem
permitiria que sua congregacao permanecesse mergulhada na ignorancia
espiritual por muito tempo. Ele iniciou uma série de sermdes que durou um ano
sobre a pecaminosidade e a miséria do “estado natural do homem” e sobre
“Cristo, o remédio para a miséria do homem”.3 Para Boston, a depravacao da
humanidade e a graca de Deus em Cristo eram os fundamentos da verdadeira
religido e, portanto, pratica e teologicamente essenciais para sua congregacao



compreender.

As doutrinas do pecado e da graca ocuparam a atencao de Boston durante seus
primeiros anos no ministério. Quando foi chamado para a igreja de Ettrick, em
1707, ele comecou mais uma vez com o basico. Dessa vez, no entanto, ele
organizou sua pregacao sobre o pecado e a graca em quatro partes: inocéncia,
natureza, graca e eternidade. Boston tracou a historia da humanidade desde a
perfeicdo criada, passando pela queda no pecado e a redencao em Cristo, as
eternas realidades do céu e do inferno. Os sermdes passaram por uma série de
revisoes até que, finalmente, foram publicados como Human Nature in its
Fourfold State [A natureza humana em seu estado quadruplo] (1720).4

O Fourfold State [Estado quadruplo], como ficou conhecido, tornou-se o livro
escocés mais popular do século 18. Por ter sido um dos mais vendidos durante o
Grande Avivamento (1725-1760), tornou-se um documento fundamental para a
teologia evangélica. Jonathan Edwards (1703—-1758) gostava sobremodo do livro
e considerava Boston “um grande eclesiastico”.> Para George Whitefield (1714—
1770), o livro foi “muito 1til” para sua alma.® John Wesley (1703—1791) chegou
ao ponto de publicar um resumo do Fourfold State em sua biblioteca puritana.”

Thomas Boston nunca aspirou pelo reconhecimento internacional, nem esperava
por ele. Somente ap6s sua morte seus escritos ganharam ampla exposicao.
Durante sua vida, sua influéncia pastoral limitou-se as fronteiras de sua propria
paroquia, tanto que as vezes ele se sentia “fincado” em Ettrick. Esse entorno
humilde — ao contrario de seu sucesso postumo — faz de Boston um modelo
valioso para pastores-tedlogos. Ele ndao fundou sua prépria organizacao nem
iniciou seu proprio movimento. Nao foi lider de uma megaigreja. Foi
simplesmente o pastor de uma pequena igreja local.

Foi nesse contexto que Thomas Boston exemplificou os ideais do pastor-te6logo
que apresentarei neste capitulo: reveréncia ao Deus trino, confianca na Biblia,
simplicidade teol6gica, respeito pelos sacramentos e amor pela igreja, com igual



paixao pela paz e pureza da igreja.

«“SO EXISTE UM DEUS”

Como a maioria dos presbiterianos na tradicdao puritana, Thomas Boston ficava
impressionado com a grandeza de Deus. Nas palavras do apéstolo, ele sabia que
“s0 existe um Deus” (1Co 8.4), e, assim, seu objetivo maior era engrandecer a
soberania e a majestade do Deus Todo-poderoso. Sua pregacdo estava
impregnada de um senso da presenca divina. Ele tinha plena consciéncia da
Divindade de Deus.

Hoje, muitos pregadores parecem preocupados com a ideia de suprir as
necessidades das pessoas, de mergulhar na cultura popular — ou pior, de fazer as
pessoas rirem. Um estilo de pregacao mais antigo e melhor valorizava mais a
reveréncia do que a relevancia. Os pastores-te6logos dessa tradi¢ao estavam
preocupados principalmente em glorificar a Deus Pai, Filho e Espirito Santo.
Eles davam prioridade a dimensdo vertical da pregacao (Deus em relacao a
humanidade) em vez da dimensao horizontal (pessoa em relacdo a pessoa).
Como Jeremias (Jr 9.23-24) e Paulo (1Co 1.31), eles se vangloriavam no Senhor.

Thomas Boston elogiou esse tipo de ministério reverente em um sermao
intitulado “Um coracdo que exercita a piedade, necessaria para se tornar um bom
ministro”. O sermdo foi ministrado, como era de se esperar, em uma ordenacao
ao ministério do evangelho. Nele, Boston pregou o que praticava: “Se nao
houver temor do Senhor em nosso espirito para compensar o temor do homem,
ndo conseguiremos evitar o laco da infidelidade. Mas um coracao que exercita a
piedade nos levara a agir, como se estivéssemos diante de Deus, seja em publico
ou em privado, para que nenhuma alma pereca por causa de nossa negligéncia”.8
O que Boston queria dizer era que um ministro fiel conduz todo dever pastoral
na presenca de Deus.



Praticar a presenca de Deus é necessario para todos os cristaos, ndo apenas para
o clero. Boston, portanto, concluiu a série de sermdes “Sobre Deus e suas
perfeicoes” com esta exortacao:

Portanto, temos dado a vos uma breve descricao do que Deus é. Imperfeito é — e
deve ser — constatar que ele é incompreensivel. VOs estudais para crer no que
vos é ensinado acerca de Deus e vos aplicais a ele, por meio do Filho do amor de
Deus, para obterdes novas descobertas de suas gloriosas perfeicoes e
exceléncias; e, por fim, vés o vereis como ele é, tendo um conhecimento mais
amplo e extenso dele, de sua natureza e de seus caminhos, mas, ainda assim, nao
sereis capazes de compreendé-lo. Pois essa foi a resposta sabia e criteriosa de
alguém a quem foi perguntado: O que é Deus?, de modo que, se soubesse
responder completamente, essa mesma pessoa deveria ser um Deus. E, de fato,
esse ser que podemos compreender nao pode ser Deus, porque Deus € infinito.
O, estudai Deus, e vos tereis mais conhecimento dele.?

Essas palavras captam tanto a humildade sobre até que ponto podemos conhecer
Deus quanto o desejo de conhecé-lo da melhor maneira possivel.

“O LIVRO DO SENHOR”

O unico Deus verdadeiro se faz conhecido por meio de sua Palavra. Por essa
razdo, Thomas Boston tinha o profundo compromisso de ensinar as Escrituras
como a Palavra de Deus. A Biblia é, como ele a chamava, “o Livro do Senhor”.10

O amor de Boston pela Palavra de Deus o levou a uma vida de cuidadoso estudo.
Uma vez que o hebraico ndo fazia, na época, parte do curriculo da teologia em



Edimburgo, ele reuniu uma biblioteca de gramaticas e concordancias para
aprender a ler o Antigo Testamento no original. Por fim, ele se tornou um
hebraista bastante habil para publicar um tratado bem elaborado em latim sobre a
acentuacao do texto hebraico.!

Boston apegou-se a inerrancia da Biblia nos autégrafos originais das Escrituras.
Essa doutrina decisiva da ortodoxia evangélica foi mantida (quase)
universalmente até o século 19. Boston perguntava retoricamente em sua
exposicao de 1 Pedro 1.20-21: “Se toda a Escritura foi dada por inspiracao, se
nenhuma parte da Escritura se deu por interpretacao particular, nem veio pela
vontade do homem, mas homens santos falaram quando foram movidos pelo
Espirito Santo, como é possivel haver algum erro em qualquer passagem da
Escritura?”.11

A inerrancia das Escrituras era mais do que uma simples teoria para Boston; era
uma questdo de pratica como também de fé. A Palavra de Deus foi dada para que
o povo de Deus fosse temente ao Senhor:

O que resta entdo [...] sendo que leiamos com diligéncia as Sagradas Escrituras
como sendo a palavra de Deus, e a regra que ele nos deu para nos direcionar em
relacdo a fé e a pratica, e que oremos com fervor a Deus, a fim de que ele nos dé
seu Espirito Santo para iluminar nossa mente no conhecimento salvifico da
palavra, sem a qual permaneceremos nas trevas, e a palavra sera apenas letra
morta para nos?!?

Em resposta a pergunta de Boston, a Uinica coisa que restava era pregar a Palavra
de Deus. Portanto, a exposicao da Biblia estava no centro de seu ministério. Os
cultos de adoracdo incluiam oragoes, sem duvida, e canticos de salmos, mas
principalmente consistiam na leitura e na pregacao biblicas. Além de pregar o
sermdo, Boston regularmente falava sobre a leitura das Escrituras.



Uma vez que subia os degraus de seu pulpito, Boston pregava ao estilo
puritano.’® Escolhia um versiculo como texto-base, ou as vezes apenas uma frase
de um versiculo, e comecava a fazer varias observacoes exegéticas sobre o texto.
Em seguida, declarava a doutrina central do texto em forma propositiva. Depois
de explicar e expor essa proposi¢cao da pregacao, concluia com o “uso” da
doutrina.

O “uso” se referia a utilidade da doutrina para a vida crista pratica. Isso muitas
vezes constituia metade do sermdo. A Palavra ndo era simplesmente para ser
ouvida ou pregada; era para ser praticada com cuidado: “Se quisermos ser bons
cristdos ou bons ministros, devemos estudar a Biblia, ndo apenas como um livro
de conhecimento, para que possamos falar das verdades nela contidas, mas
também como um livro de conhecimento salvifico, para que possamos sentir o
poder das verdades dela em nosso coracao”.* Boston nunca se cansou de
lembrar sua congregacao (ou a si proprio) de que “a religido ndo é uma questao
de meras especulacOes para satisfazer a curiosidade do homem, mas uma questao
de pratica”.1

CLARO E SIMPLES

A crenca de Boston na utilidade da Palavra de Deus o levou a se esforcar em sua
pregacao por obter uma simplicidade pratica e teoldgica. Ele era cauteloso em
relacdo a “va ostentacao” no pulpito, preferindo “dignar-se a compreensao dos
mais despreziveis, e ndo oferecer as pessoas um comentario mais sombrio do
que o texto”.'®* Como observava Boston, a simplicidade era caracteristica do
ministério de ensino de Jesus Cristo, que ensinava de forma “clara e perspicaz”
nos Evangelhos. Do mesmo modo que Jesus usou palavras e imagens adaptadas
“a capacidade limitada dos homens”, assim “ele queria que seus ministros
pregassem”.l”

A despeito de seu vasto leque de leituras, Boston raramente fazia citagoes de



te6logos académicos ou usava narrativas recorrentes de fontes classicas. Em
parte, ele tinha receio de qualquer coisa que pudesse se desviar da mensagem
biblica. No inicio de seu ministério, ele escreveu: “Foi de grande ajuda para mim
falar as pessoas usando similitudes, mas, ao solicitar as pessoas que dessem um
parecer sobre os sermdes, varias me falaram sobre a parte terrena, mas se
esqueceram completamente da parte celestial, o que foi muito devastador para
mim, pois ndo sei pregar de modo que elas possam ser beneficiadas”.® Isso
mostra o valor de pedir que se facam criticas ao sermao: Boston ndo apenas
cuidava para que sua mensagem fosse transmitida; ele queria ter certeza disso.
Esse fato também apresenta um enigma homilético perene: os paroquianos se
lembram das ilustragoes, mas esquecem o que elas ilustram!

A decisao de Boston de evitar narrativas nao levou a sermdes desinteressantes ou
pouco inspiradores; sua pregacao continha duas fontes de apelo imaginativo. A
primeira consistia em imagens biblicas. Boston era atraido as metaforas e
narrativas das Escrituras. Muitas vezes, ele usava uma imagem s0 para organizar
um sermao inteiro. Um exemplo particularmente vivido é sua exposicao de
Cantico dos Canticos 2.3 (“Tenho prazer em sentar-me a sua sombra; o seu fruto
é doce ao meu paladar”), a qual intitulou “O beneficio apropriado de Cristo, a
Macieira”.1®

A segunda era que Boston derivava analogias das experiéncias comuns da vida
no campo. As tarefas diarias de uma comunidade rural proporcionavam um
campo rico para ilustrar as verdades das Escrituras. Em um de seus primeiros
sermOes, Boston exortou seu povo a aprender a ler “o livro da criacdao”. “Quando
vOs o engendrais [preparais], semeais, arais, lavrais [etc.], podeis aprender
muito.”?® Ou, como afirmou em outra ocasido: “Todo monte de grama é um
pregador das maravilhas da bondade do Senhor”.?* Como pastor-te6logo, Boston
usou a revelacao geral para ilustrar a revelacdo especial.

O livro Fourfold State exemplifica muitas das virtudes da pregacao de Boston.
Para comecar, o livro tem uma estrutura simples. Seu principio de organizacao
vem de A Treatise On Rebuke and Grace [Um Tratado sobre repreensao e gracal],



de Agostinho, no qual o santo (354—430) faz a distincdo entre a graca que Deus
deu a Adao para poder nao pecar (posse non peccare) e a graca que ele dara aos
santos no céu para nao serem capazes de pecar (non posse peccare).??2 O grande
sistematista medieval Peter Lombard (c. 1095-1169), mais tarde, adotou essa
ideia e a expandiu em quatro estados ou condicdes da humanidade: inocéncia,
natureza caida, graca e gloria.?

A inovacdo de Boston foi percorrer esses quatro estados em sua pregacao. Ele
queria que sua congregacao conhecesse as origens (criacdao) e o destino
(eternidade) dela. Ele queria, sobretudo, que ela reconhecesse o pecado (queda) e
viesse para Cristo a fim de obter salvacdo (graca). A estrutura basica do Fourfold
State oferece uma estrutura simples, sistematica e memoravel para a
compreensdo da vida e da doutrina cristas.

O Fourfold State faz uso frequente das historias e analogias das Escrituras. A
forma como elas abordam a doutrina da unido com Cristo € um bom exemplo.?*
Boston usou Joao 15.5 como texto-base: “Eu sou a videira; vocés sao os ramos”.
Em seguida, usou essa metafora simples para mostrar como justificacgao,
santificacdo, adocao, glorificacdo e todos os outros beneficios da salvacao fluem
de Cristo para o cristdo. Essa metafora organica era duplamente apropriada para
os paroquianos em Ettrick: era uma metafora agricola como também biblica.

Uma outra caracteristica da pregacao de Boston parece digna de mencao: seus
sermOes eram curtos. Alguns puritanos pregavam por duas horas ou mais, mas
ndo Thomas Boston. Ele subia ao pulpito com uma ampulheta; passada meia
hora, ele parava. Mais tarde, ele fazia um “x” em seu manuscrito para se lembrar
de onde deveria comecar o proximo Dia do Senhor.

Boston mantinha as coisas simples. Ndo tentava entreter sua congregacao. Ele
ndo buscava agradar as pessoas. No entanto, se esforcava para pregar para que as
pessoas pudessem entender e aplicar a Palavra de Deus. Seu talento para a
simplicidade era muito admirado por seus colegas de ministério, que elogiavam



seu “talento peculiar de se aprofundar nos mistérios do evangelho e, a0 mesmo
tempo, torna-los claros”.?

A simplicidade era uma das chaves do éxito de Boston como pastor-tedlogo.
Seus trabalhos publicados ndo eram para pastores ou tedlogos, principalmente,
mas para cristdos comuns. Um historiador do século 19 descreveu de forma
adequada o Fourfold State como o “evangelho dos cam-poneses”.?6 A
popularidade inesperada do texto se deve, em grande parte, a oracao frequente de
Boston para que o Espirito Santo lhe desse “clareza no modo de tratar os
mistérios do evangelho”.?

FESTAS SAGRADAS

Thomas Boston era um ministro do sacramento, bem como da Palavra. Aqui
encontramos um paradoxo: a Ceia do Senhor raramente era celebrada na Escocia
do século 18, mas permanecia no centro da vida da igreja. Essa aparente
contradicdo surgiu da pratica de “periodos da comunhdo”. Em vez de
observarem a comunhdo semanal, muitas congregacoes realizavam cultos
eucaristicos anuais. Um historiador da igreja os descreveu desta forma:

As ocasiOes sacramentais na Escocia eram grandes festas, uma combinacao
interessante de dia santo e feriado. Elas eram, como disse certo te6logo, “belos
dias do evangelho”, eventos festivos em um calendario reformado normalmente
dominado pela observancia semanal do sabado. Nelas, religido e cultura,
comunhdo e comunidade, devocao e sociabilidade se misturavam. Em periodos
regulares de renovagao e avivamento, eram os melhores dias do ano.?

Uma vez que a data da Ceia do Senhor era marcada, os preparativos comegavam
seriamente. Outros ministros eram convidados a participar, assim como suas



congregacoes. Os membros da igreja abriam as portas de sua casa a medida que
convidados de outras paréquias comecavam a chegar.

Os cultos geralmente eram realizados ao ar livre — as vezes sob tendas ou em
pavilhdes — e seguiam um padrdao convencional. Quinta-feira era um dia de
jejum. Na sexta-feira, os comungantes eram examinados por seus presbiteros.
Esse era o principal meio de disciplina na igreja escocesa. Para receberem o
sacramento, 0s comungantes eram obrigados a apresentar uma prova de
comunhdo dada por seus presbiteros. Essa prova certificava que o detentor era
um pecador confesso e um cristdo professo. Um culto de preparagado era
realizado no sabado, no qual os congregantes eram desafiados a confessar seus
pecados antes de receber o corpo e o sangue de Cristo. A Ceia do Senhor, por
fim, era celebrada na manha de domingo. Os comungantes vinham em grupos
para se sentarem em torno de uma mesa comum. Essa pratica ajudava a
simbolizar a Ceia do Senhor como uma refeicao da alianca. O culto de
comunhado era seguido por cultos de acao de gracas no domingo a noite e, mais
uma vez, na segunda-feira. Os comungantes celebravam sua salvacao em Cristo
e renovavam o compromisso de viver em obediéncia a Cristo. Levando em conta
o padrdo de arrependimento, de fé e de novo compromisso, nao é dificil
reconhecer as raizes do avivamento norte-americano nessas “festas sagradas”.

Thomas Boston participava regularmente dos periodos de comunhao no sul da
Escocia. Ele levava o sacramento a sério, chegando somente a Mesa do Senhor
apo6s cuidadoso autoexame. Uma das primeiras anotacoes em um diario da-nos
um vislumbre de como ele se preparava. Depois de citar uma série de versiculos
da Biblia que descreviam os desejos do coracdo de um verdadeiro cristao,
Boston concluiu:

1. Eu me contento em me afastar de todo pecado e aceitar a Cristo para segui-lo
[...] 2. Desejo unido e comunhdo com Ciristo [...] 3. Desejo o Cristo integral e, de
bom grado, fazer com que o pecado seja subjugado e mortificado, e a culpa,
removida. 4. Estimo Cristo acima de tudo; da-me Ciristo e tira de mim aquilo que
quiseres. 5. O pecado é um fardo para mim, especialmente a lascivia que



predomina em mim. 6. Esforco-me, de certo modo, para buscar a Cristo; Senhor,
tu sabes. Sendo assim, tenho verdadeira fé.?®

Embora existam desvantagens 6bvias na comunhdo pouco frequente, isso
apresenta uma vantagem: o periodo de comunhdo era um momento importante
para o individuo examinar sua propria vida espiritual.

A medida que sua reputacdo crescia, Boston muitas vezes era convidado a pregar
nos periodos de comunhdo nas paroquias vizinhas. Muitos dos sermdes em suas
obras publicadas foram pregados pela primeira vez durante uma “festa sagrada™.
Em uma dessas ocasides, ele foi profundamente afetado pelas realidades
espirituais representadas no sacramento:

Uma vez que os elementos ap0s a consagracao ja nao mais foram considerados
pao e vinho comuns, mas simbolos sagrados do corpo e do sangue de Cristo,
senti em meu espirito uma grande mudanca racional; discerni a unido
sacramental dos sinais e aquilo que eles simbolizava e, por conseguinte, pude
entrar em uma visao da unido mistica. Eu a vi, cri nela e creio nela até hoje. Nao
me lembro de ter sido tdo distinto na visdo e na fé desse glorioso mistério; e isso
com aplicacao, pois creio que Cristo habita em mim mediante seu Espirito, e eu,
nele pela fé.3°

O ultimo periodo de comunhdo de Boston em Ettrick deve ter sido uma grande
ocasido. Grupos e mais grupos de comungantes se aproximaram da Mesa do
Senhor — ao todo, foram apresentadas 777 provas de comunhao.3!

O ministro que presidia o evento percorreu um longo caminho desde seu
primeiro culto em Simprin, quando apenas sete pessoas apareceram para ouvi-lo
pregar.



BATIZADO NA MORTE DE CRISTO

“Os sacramentos”, ensinava Boston, “sdao meios externos de lavagem espiritual e
sao efetivados pelo Espirito, sendo recebidos pela fé.” Ele acreditava que isso
era verdadeiro para o batismo como também para a comunhdo. O batismo é um
sinal e um selo de unido com Ciristo e todos os beneficios dele: remissdo de
pecados por meio do sangue de Cristo, ado¢do na familia de Deus, regeneracao
pelo Espirito Santo e ressurreicdo para a vida eterna. £ também um sinal e selo
de “nosso compromisso de ser do Senhor, apenas dele, totalmente e para
sempre” .32

Como presbiteriano devoto, Boston acreditava na eficacia do batismo de
criancas. No entanto, ele teve o cuidado de apontar que o batismo, por si s, nao
salva. Foi, em parte, por esse motivo que Boston se recusou a realizar batismos
particulares, mesmo quando um recém-nascido parecia estar moribundo. Ele
estava convencido de que os sacramentos pertencem ao culto publico a Deus.
Deixar a residéncia eclesiastica toda vez que um bebé estivesse doente apenas
encorajaria uma visao supersticiosa da eficacia do batismo. Essa ndo era apenas
uma questao tedrica; a taxa de mortalidade infantil era alta naqueles dias, e um
ministro enterrava criangcas com quase a mesma frequéncia com que as batizava.
O proprio Boston ficou profundamente marcado por tragédias pessoais: seis de
seus dez filhos morreram ainda na infancia.

A morte de um dos filhos foi especialmente tragica. Boston ja havia perdido um
filho chamado Ebenézer, que significa “até aqui o SENHOR nos ajudou” (1Sm
7.12). Quando sua esposa deu a luz outro filho, ele pensou em chamar a crianca
de Ebenézer também. Na realidade, o menino seria um segundo pilar de fé
erguido em louvor a Deus. No entanto, Boston ficou perturbado com o
pensamento: “E se ele morrer também?”. Esse seria um golpe praticamente duro
demais para suportar. Foi apenas “depois de muita luta” que ele decidiu chamar
o menino de Ebenézer.



Foi um ato corajoso de fé. No entanto, 0 menino adoeceu, e Boston relata ter ido
ao celeiro para interceder por seu filho recém-nascido: “La renovei minha
alianca com Deus, e fiz, solene e explicitamente, uma alianca por Ebenézer, e,
em seu nome, aceitei a alianca, e no [nome] do Cristo oferecido no evangelho; e
entreguei-o ao Senhor, diante dos anjos, e das pedras daquele lugar como
testemunhas. Clamei também por sua vida, para que Ebenézer pudesse viver
diante de Deus, se assim fosse sua vontade”.33 Infelizmente, Ebenézer nunca se
recuperou. Como Boston calmamente disse, “aprouve ao Senhor que ele também
fosse tirado de mim”.34

Somente um pai enlutado poderia entender a agonia que Boston sentiu com a
morte de seu segundo Ebenézer. No entanto, ele ndo se desesperou. Em vez
disso, passou a ter uma intimidade mais profunda e mais completa com Deus,
como revela sua descricao do enterro de seu filho:

Quando a crianga foi colocada no caixdo, sua mae foi ao chdo. Eu apenas
levantei o pano que cobria o rosto dele, fiquei olhando para ele e o cobri
novamente, na confianca de ver aquele corpo se levantar em um corpo glorioso
[...] Vejo com mais clareza que a soberania desafia a liberdade, a qual devo me
curvar, e devo me contentar em seguir o Senhor por um caminho ainda nao
trilhado; e isso me deixou mais tranquilo para enterrar meu segundo Ebenézer do
que no caso do primeiro [...] Aprendi a ndo exclamar: Como sera compensada a
perda?, mas, estando agora nessa situacao como se fosse uma crianca
desmamada, desejei que a perda fosse compensada pela presenca do Senhor.3°

Esses eventos dolorosos ensinaram a Boston parte do que significa ser batizado
na morte de Cristo Jesus (Rm 6.3-4). Uma vez que o homem ndo pode estar
separado do ministério, esses eventos também estavam entrelacados na tapecaria
de seu pastorado. Ele assumiu profundamente o tipo de ministério que o apostolo
Paulo desejava, conhecendo o poder da ressurreicao de Cristo e a participacao
nos sofrimentos dele (Fp 3.10). Em outras palavras, ele levou adiante sua vida e
ministério em unido com Cristo.



O PASTOR DE ETTRICK

Thomas Boston era um ministro compassivo, profundamente dedicado ao
rebanho sob seus cuidados. Além de ministrar aos enfermos e enlutados, ele
mantinha um ambicioso cronograma de visitas pastorais. Viajando a cavalo e
percorrendo um territorio que abrangia cerca de 260 quilometros quadrados, ele
visitava todas as casas de sua pardquia duas vezes por ano.

O objetivo dessas visitas era promover o bem-estar espiritual de todos os
membros da congregacao. Boston orava, lia as Escrituras, catequizava as
criangas e geralmente queria saber como cada familia estava crescendo no amor
e no conhecimento de Jesus Cristo. Ao fazer isso, ele estava seguindo as
diretrizes da Assembleia Geral da Igreja da Escécia, que instruia os ministros a
“serem laboriosos [cuidadosos] na catequese e frequentes nas visitas as familias
e no contato pessoal e privado sobre o estado da alma daqueles sob seus
cuidados”.3¢

Reconhecendo que estavam vivendo em tempos impios, os membros da
Assembleia também faziam os presbiteros e os pastores se lembrarem da
necessidade de disciplinar a igreja. Eles recomendavam “o exercicio vigoroso,
imparcial e prudente da disciplina na Igreja contra toda imoralidade,
especialmente embriaguez e imundicie, imprecacdo e blasfémia, e profanacao do
Dia do Senhor”.3” Uma vez que a disciplina comeca no pulpito, Boston muitas
vezes pregava contra esses e outros pecados. Quando necessario, pecadores
flagrantes eram repreendidos individualmente, como revelam suas atas das
sessOes.38

Embora ndo tivesse medo de reprovar o pecado, Thomas Boston preferia
promover a justica. Uma maneira de fazer isso foi iniciar um pequeno grupo



logo apods chegar a Simprin. As anotacOes das primeiras reunides do grupo
sobreviveram, e seu titulo explica o proposito: “Casos de consciéncia relatados
em reunioes semanais para oragao e comunhao crista”.3®

Essas reunioes de oracdo e comunhdo comecavam com uma pergunta sobre a
vida crista, como, por exemplo: “Quais devem ser as marcas da fé verdadeira e
salvifica?” ou “Como a oragao deve ser feita para que seja aceita por Deus?”.
Encontrar respostas para essas perguntas contribuiu para os estudos biblicos
mais indutivos. Os membros do grupo respondiam e sugeriam passagens
relevantes para o estudo das Escrituras. Boston anotava cuidadosamente cada
resposta, bem como as referéncias a quaisquer passagens biblicas que o grupo
consultasse.

Pequenos grupos e estudos biblicos nos lares as vezes sao considerados
fenomenos recentes. No fim das contas, eles, sem duvida, remontam pelo menos
as igrejas nos lares do Novo Testamento. No entanto, estudos biblicos em
pequenos grupos tém antecedentes mais imediatos entre os puritanos. Naquela
época, como agora, 0s cristaos praticavam a comunhdo dos santos reunindo-se
nos lares uns dos outros para oracao e estudo da Biblia.

COMO MINISTRAR DURANTE UMA CRISE

Mais cedo ou mais tarde, todo ministro se vé diante de uma crise — talvez mais
de uma. Thomas Boston enfrentava varios desafios na igreja escocesa do inicio
do século 18. Pelo que consta, a impiedade era epidémica. Quando ainda era um
jovem ministro, Boston lamentou a “grande ignorancia que prevalecia” na igreja
em Simprin.*’ Mais tarde, ele fez uma comparacao entre Ettrick e Corinto “nos
trés grandes males que havia entre elas: arrogancia, temperamento divisivo e
pecados de impureza”.*' Sua avaliacdo da condicdo espiritual da nacao era, se
possivel, ainda mais negativa: “A terra esta contaminada com idolatria,
supersticdo, falsos juramentos, violacao do sabado, infidelidade em todas as



relacOes, assassinatos, impureza, desonestidade e fraude, mentira e cobica”.4?

Além do problema da impiedade geral, havia controvérsias particulares dentro
da igreja. A heterodoxia estava ganhando pela primeira vez apoio nas
universidades escocesas. Isso se tornou mais evidente nos longos julgamentos
por heresia de John Simson (1667—1740), que era professor de teologia na
Universidade de Glasgow. Simson foi acusado de uma série de erros teoldgicos,
dos quais os mais flagrantes diziam respeito a pessoa de Jesus Cristo. Outra
controvérsia — conhecida como Controvérsia da Medula (1718-1723) — mostrou
que a igreja escocesa corria o risco de perder o controle sobre o evangelho. A
controvérsia surgiu de um livro que o proprio Boston descobriu: The Marrow of
Modern Divinity [A medula da divindade moderna]. The Marrow, como era
chamado, era um breve resumo da teologia da Reforma, escrito em 1645. Boston
julgou-o 1til em varios topicos, sobretudo na oposicao que o texto fazia ao
legalismo, na énfase que dava a certeza da fé e na insisténcia na oferta gratuita
do evangelho. Por fim, The Marrow foi condenado pela Assembleia Geral, mas a
controvérsia ajudou a tornar a pregacao escocesa mais explicitamente
evangelistica.

Outras crises que Boston enfrentou durante seu ministério incluiram uma série
de secas que causaram fome generalizada. Também houve uma guerra na
Escdcia e na Inglaterra entre protestantes e catélicos, especialmente durante a
Rebelido Jacobita de 1715. Mas o que talvez seja mais importante do que as
crises propriamente ditas é a maneira como Boston lidou com elas.

Quando a crise estava do lado de fora da igreja — como guerra ou fome —, ele
convocava seu povo para orar e jejuar em publico. O jejum havia se tornado uma
disciplina espiritual negligenciada. Felizmente, além de jejuar e convocar sua
congregacao para jejuar, Boston escreveu uma das melhores obras da igreja
sobre o assunto: “A Memorial Concerning Personal and Family Fasting and
Humiliation” [Um memorial referente ao jejum pessoal e familiar e a
humilhacao].#* No memorial, Boston definiu o jejum como “um exercicio
religioso em que uma pessoa em particular, tendo separado algum tempo de suas



atividades comuns no mundo, passa-o em algum lugar secreto, sozinha, em atos
de devocao que tendem a humilhacdo e a reforma, e particularmente em oracao
com jejum”.#

Quando a crise estava dentro da igreja, Boston era um participante relutante, mas
ativo. Durante o caso de Simson, ele pediu a Assembleia Geral que defendesse a
divindade de Jesus Cristo, excluindo Simson do ministério. Ele também foi uma
figura central na Controvérsia da Medula, escrevendo documentos,
testemunhando perante as comissoes, falando no plenario da Assembleia e até
publicando uma edi¢do cuidadosamente anotada do préprio The Marrow (1726).

Em todas essas disputas, Boston se destacava por se comportar de maneira
honrosa e pacifica. Na época, como agora, os ministros presbiterianos juravam
diante de Deus e de seu presbitério manter a paz e a pureza da igreja. Essas
virtudes muitas vezes parecem ser diametralmente opostas. Por um lado, a
pureza doutrindria tem uma maneira de perturbar a paz. O rigor teolégico muitas
vezes leva a disputas e divisoes na igreja. Por outro lado, a paz pode vir a custa
da pureza. A tolerancia ingénua do erro doutrinario significa a morte da verdade
teologica.

E raro um pastor-te6logo que tenha igual preocupacdao com a paz e com a pureza
da igreja. Os colegas de Boston consideravam-no uma raridade. Logo apoés sua
morte, eles elogiaram sua

preocupac¢do mutua com a pureza e com a paz na igreja; nao havia um homem
mais zeloso da primeira e, ao mesmo tempo, mais aplicado a segunda; tendo
observado e sentido grande parte do prejuizo causado pela divisao e separacao,
[ele] era cauteloso e escrupuloso em excesso com relacdao a qualquer coisa nova
ou sem precedentes até que estivesse completamente satisfeito com a
necessidade e o fundamento dela. Sua mente decidida — a de, sélida e
fortemente, estabelecer a verdade — era, em muitos casos, a melhor, a mais curta
e a mais eficaz maneira de refutar o erro, sem irritar e inflamar as paixdes dos



homens para prejuizo deles e da verdade; em todos os aspectos, ele era muito
respeitado e estimado, ndo apenas por seus irmaos que discordavam dele, mas,
em geral, por todos os homens.*>

Esse é um epitafio notavel para um ministro notavel. O pastor-te6logo que o
recebeu ficou profundamente impressionado com os elogios de Paulo ao rei
Davi: “Tendo, pois, Davi servido ao proposito de Deus em sua geracao [...]” (At
13.36). Thomas Boston usou esse versiculo para definir o “trabalho da geracao”
como o chamado particular de Deus a todo cristdao em todas as geracoes. Suas
palavras servem como um chamado a acdo para o pastor-te6logo e, de fato, para
todo cristao:

O trabalho de nossa geracao [...] € o que temos de fazer por Deus e pela geracao
em que vivemos, para que possamos ser Uteis ndo apenas para nés mesmos, mas
também para nosso Deus e nosso proximo [...] Pela sabia dispensacdo de Deus,
ha varias geraces de homens no mundo, umas apds as outras; uma se vai e outra
a sucede. Cada geracdo tem seu trabalho designado pelo soberano Senhor; e cada
pessoa dessa geracao também tem o seu. E agora chegou nosso tempo de
trabalhar. Nao poderiamos ser tuteis na geracao que nos precedeu, pois nao
estavamos la; nem poderemos sé-lo na que vira depois de noés, pois entao
teremos desaparecido. Agora é o nosso tempo; trabalhemos, e nao
negligenciemos o servico em nossa geracao.*
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CAPITULO 8

O PASTOR-TEOLOGO COMO MENTOR

O LEGADO DE JOHN HENRY NEWMAN

CHRIS CASTALDO

Se vocé visse meu exemplar de The Pastor Theologian [O pastor-tedlogo], de
Gerald Hiestand e Todd Wilson, encontraria a letra “F” na margem de muitas
paginas, indicando frases geniais que merecem ser citadas. Apenas uma vez
parei e pensei: “Eles deixaram passar”. Ndo se referia a um erro, mas a uma
omissao. Falando da vida de Calvino como um tedlogo “clerical”, eles
escreveram: “Contudo, apos trés anos em Estrasburgo (onde Calvino esperava,
mais uma vez, se estabelecer na vida tranquila de um estudioso), Calvino foi
chamado a Genebra pelo conselho. Ele voltou e, dessa vez, permaneceu la até o
fim de sua vida”.! A omissdo é que Martin Bucer foi mentor de Calvino em
Estrasburgo. Como escreveu Randall Zachman, “acima de qualquer outro em sua
vida, Martin Bucer foi aquele com quem Calvino mais aprendeu sobre o oficio
do ministério [pastoral]”.? Sem duvida, o fato de Hiestand e Wilson omitirem
esse periodo no desenvolvimento de Calvino foi inocente e secundario. No
entanto, fez com que eu me sentisse enganado. Como uma crianca que descobre
que Dorothy chegou a Oz sem ouvir nada sobre a estrada de tijolos amarelos, o
leitor, sem saber como Calvino se tornou o pastor-tedlogo Calvino, sabe apenas
metade da historia.

Assim, planejei este capitulo originalmente para tratar do legado de Bucer como
mentor de pastores-tedlogos. Por fim, reconheci, no entanto, que, apesar de
apresentar muitas histdrias inspiradoras, o exemplo de Bucer ofereceu menos em
termos de logica teolégica: principios explicitos pelos quais ele realizou esse



trabalho. Portanto, decidi mudar o foco para um mentor diferente — John Henry
Newman — cujo legado ndo apenas inspira, mas também oferece principios mais
detalhados para o envolvimento em tal ministério.

Mas, primeiro, devo salientar que 0 momento histérico em que vivemos
apresenta desafios a mentoria. Embora a ultima ou as duas tltimas décadas
tenham visto o aumento da formacao religiosa em seminarios e muitas igrejas
locais desenvolvendo programas de residéncia, ainda existem forgas culturais
que militam contra esse trabalho. Mencionarei trés.

Primeiro, vivemos um tempo em que as pessoas sao constantemente degradadas.
Os exemplos mais abominaveis incluem a industria do aborto da Planned
Parenthood [Paternidade Planejada], nos Estados Unidos, e a escravizacao de
meninas do Boko Haram, na Nigéria. Mas o que dizer de casos sutis? E possivel
que até mesmo lideres evangélicos, aplicando os métodos e técnicas de
corporacoes norte-americanas para crescimento das igrejas e resultados
mensuraveis, abusem inconscientemente da santidade fundamental de cada
pessoa? Uma vez que é por meio das pessoas que Deus se revela, e uma vez que
as pessoas a quem servimos ndo podem se repetir, sdo irredutiveis e sdo eternas,
devemos adotar uma abordagem genuinamente pessoal e nao empurrar homens e
mulheres para uma linha de montagem espiritual.

Segundo, os evangélicos nos Estados Unidos também se veem vulneraveis a
esterilidade do individualismo. A vida social dentro e fora da igreja nunca deve
ser reduzida a defesa da liberdade autonoma e a protecao de interesses pessoais,
mesmo os pastorais. Como Paulo declara em Galatas 5.13, “ndo usem a
liberdade para dar ocasido a vontade da carne [ou seja, para avancar nossa
agenda religiosa, mosaica ou nao]; ao contrario, sirvam uns aos outros mediante
o amor”. Sejamos sinceros: nossos melhores ideais pastorais e missionais sao
sempre suscetiveis a corrupcao de nosso coracao pecaminoso, fazendo com que
nossas melhores intencoes fiquem aquém da Grande Comissao, porque nossa
estratégia se degenerou involuntariamente em uma forma de narcisismo
eclesiastico.



Terceiro, também lutamos contra o utilitarismo, que considera as pessoas como
meios para atingir um fim. O corpo de Cristo, no qual somos salvos, oferece
redencdo em solidariedade com outras pessoas. Portanto, é errado marginalizar
ou usar os outros, pois, ao fazermos isso, nés nos assemelhamos a um
adolescente que corta a propria pele com uma lamina — um sujeito ativo que
também é vitima. Em Cristo, nossa identidade e missdao sao pessoalmente
integradas; como membros do corpo mistico, servimos e abencoamos uns aos
outros. Essa é nossa resposta a graca divina incorporada na natureza: como
pedras vivas edificadas como uma casa espiritual, oferecendo sacrificios
aceitaveis a Deus por meio de Jesus Cristo (1Pe 2.5).

Como podemos superar tais obstaculos ao servico cristao das pessoas? Para
obtermos a resposta, observaremos uma estrela brilhante na constelacdao dos
pastores-te6logos: John Henry Newman.

O MODELO DA TEOLOGIA PASTORAL DE NEWMAN

Renomado tedlogo inglés do século 19, Newman é lembrado de varias maneiras,
como um sabio vitoriano, teérico educacional, satirista, poeta, lider do
Movimento de Oxford, convertido catdlico e precursor do Vaticano II. As
prateleiras das bibliotecas de todo o mundo contém suas obras e volumes
dedicados a sua vida. Como pastor-tedlogo, no entanto, seu maior legado talvez
seja sua influéncia pessoal sobre aqueles dos quais foi mentor. A seguir,
considerarei as prioridades teol6gicas que motivaram e guiaram esse ministério.

De acordo com seu livro Apologia pro vita sua (latim para “a defesa de sua
vida”), a conversao de Newman ocorreu entre agosto e dezembro de 1816, aos
15 anos. Alguns meses antes, o banco de seu pai faliu como consequéncia das
guerras napolednicas. Enquanto isso, sozinho na Great Ealing School, Newman



adoeceu.? Essas circunstancias levaram a sua conversao espiritual sob a
influéncia de seu professor calvinista evangélico, o reverendo Walter Mayers.
Nos meses seguintes, Mayers serviu como guia de Newman, principalmente por
meio de tarefas de leitura que, segundo Newman, eram “o meio humano desse
inicio da fé divina em mim” e “toda a escola de Calvino”.# Vale ressaltar que,
embora a identidade religiosa de Newman viesse a mudar durante sua vida, ele
sempre considerou sua conversao evangélica como ponto de partida.>

O que nos interessa é o fundamento teoldgico que Mayers incutiu na alma de
Newman. Entre os varios autores que Mayers recomendou, o mais importante foi
Thomas Scott, sucessor de John Newton como paroco de Olney. Newman
valorizava especialmente o0 compromisso de Scott com a santidade. Newman
escreve:

Além de sua espiritualidade, o que eu também admirava em Scott era sua firme
oposicdo ao antinomianismo e o carater minuciosamente pratico de seus escritos
[...] [Durante] anos, usei quase como provérbios o que considerava ser o escopo
e o ponto em questdo de sua doutrina: “Santidade em vez de paz” e
“Crescimento, a unica evidéncia de vida”.¢

A énfase de Scott na santidade do Deus trino permaneceu com Newman para
sempre.” De fato, incorporar e incutir nos outros a nocao de santidade do Deus
trino tornou-se o modus operandi de Newman. Essa visao € responsavel por
estimular o “personalismo” ou “personificacao” de Newman, como ele a
chamou.® A seguir, procurarei explicar a contribuicao de Newman para a teologia
pastoral por meio de seu desenvolvimento dessa ideia, que aparece de maneira
tdo proeminente em seu pensamento como um todo. De fato, ela era tdao
importante que ele a colocou no centro de seu brasao: cor ad cor loquitur (“o
coracao fala ao coracao”).

Para Newman, o coragdo humano s6 se satisfaz com um encontro com o cora¢ao
de Deus — um encontro que é supremamente pessoal. Newman expressa a



supremacia dessa experiéncia por meio da heroina de seu romance Callista
(1856), que aponta para o coragao divino como o presente maior que desce do
alto: “Havia uma beleza maior do que aquela que a ordem e a harmonia do
mundo natural revelavam e uma paz e calma mais profundas do que aquilo que o
exercicio, seja do intelecto ou da mais pura afeicao humana, poderia
proporcionar”.? Em suma, comungar com Deus € o objetivo mais sublime e mais
desejavel, e gravar o coracao de Deus nos outros era o chamado pastoral de
Newman.

Essa era a visdo teologica de Newman. Como ela encontrou expressao por meio
do ministério pastoral de Newman? Sua vida de ensino comegou em 1823,
quando ele se tornou bolsista integral da Oriel College, em Oxford. Apesar da
oposicao de seus colegas liberais e anticalvinistas, Newman manteve-se fiel ao
seu credo evangélico e ao seu compromisso de servir a igreja. Ele recebeu a
ordem sagrada e, em 1824, foi ordenado para o diaconato e logo depois para o
sacerdocio anglicano. Apds sua nomeacao como paroco da igreja de St. Clement,
no leste de Oxford, Newman dedicou-se totalmente ao trabalho pastoral
enquanto mantinha uma rotina de pesquisa e de escrita.

Nessa época, Newman se viu diante de um momento decisivo com implicacoes
de longo alcance para sua vocacao como pastor-tedlogo. Ele identificou uma
séria falha no sistema de Oxford da época, no qual tutores académicos eram
meros palestrantes que mal conheciam os alunos. Para as conviccoes
personalistas de Newman, isso era inaceitavel. Assim, com a cooperacao de
colegas que tinham a mesma visdao, Newman revisou o sistema de tutoria. No
novo esquema, cada tutor era responsavel por um grupo de alunos que teriam,
primeiro, direito a sua atencdo como instrutor e pastor. Newman fez essa revisao
sem o envolvimento de seu preboste, Edward Hawkins.

Varios meses se passaram antes que Hawkins soubesse da mudanca, quando
expressou sua desaprovacao. Com a incumbéncia, como preboste, de designar os
alunos a varios tutores, Hawkins desejava evitar os desafios politicos associados
a um papel tdo desagradavel. Mas Newman ndo podia aceitar o status quo.



Entendendo o papel do tutor como sendo “de natureza pastoral”, ele ndao podia
ministrar as aulas com a consciéncia limpa sem também atender as necessidades
morais e religiosas de seus alunos.’® Houve um confronto, levando Hawkins a
derrubar unilateralmente o sistema de Newman e a inevitavel conclusao da
tutoria de Newman.

Essa controvérsia instigou o compromisso de Newman de ser mentor e
prenunciou a trajetoria do trabalho de sua vida. Enquanto ainda estava em
Oxford, ele foi tutor de estudantes como Henry Wilberforce, a quem convenceu
a buscar a ordenacdo. Quando Newman se retirou para Littlemore, em 1842,
levou consigo um grupo de seguidores, incluindo William Lockhart (1820-
1892), Frederick Oakeley (1802—-1880) e Ambrose Saint John (1815-1875).
Apos sua conversdo ao catolicismo, Newman deu inicio ao Oratorio de
Birmingham, de St. Philip Neri, uma Santa Communita (comunidade santa)
como Newman gostava de chama-la, dedicado a uma vocacao de amizade a
servico da igreja. Até hoje, se voce visitar o quarto de Newman no Oratorio,
podera ver na parede acima da alcova de seu altar uma grande colecao
fotografica de seus amigos e discipulos.

Quando Newman deu seu ultimo suspiro, em 1890, o The Times de Londres
(ndo exatamente uma publicacao a favor do catolicismo) publicou as seguintes
palavras sobre seu legado: “De uma coisa podemos ter certeza: a memoria de sua
vida pura e nobre, intocada pelo mundanismo, sem qualquer vestigio de
fanatismo, perdurara, e, sendo canonizado ou ndao por Roma, ele sera canonizado
no pensamento de pessoas devotas de muitos credos na Inglaterra”.!? Nesse
breve epitafio, o escritor ndo esta trazendo a memoria o brilho da mente de
Newman, nem seus argumentos bem fundamentados, nem sua vasta producao
literaria, mas a sinceridade de sua fé. Esse é o legado do pastor-te6logo
Newman.

A APLICACAO DA DOUTRINA PERSONALISTA DE NEWMAN



Ha muita coisa no personalismo de Newman com a qual os evangélicos podem
se beneficiar, mesmo que ndo sigamos suas conclusdes sacramentais e
magisteriais. No restante deste capitulo, examinarei como a abordagem de
Newman auxilia pastores-tedlogos a enfrentarem os trés desafios da mentoria ja
mencionados: a degradacao das pessoas, o individualismo e o utilitarismo.

Da degradacgdo ao valor das pessoas. Newman foi enfdtico ao dizer que a
autorrevelagdo de Deus é fundamentalmente pessoal. Sem duvida, nosso
relacionamento com Cristo ndo é fisico tal como foi com os apostolos na encosta
da montanha da Galileia, mas a encarnagdo e o subsequente derramamento do
Espirito Santo ddo as pessoas acesso a Deus. Para Newman, esse presente
excede a dadiva da graga divina — pense nisso por um instante —, pois o
destinatdrio recebeu um presente ainda maior: a propria presenga de Deus.
Essa nocgdo é elucidada no famoso hino de Newman, “Praise to the Holiest in
the Height” [Louvor ao Santo nas alturas]:

O, sabio amor! A carne e o sangue

Que com Adao fracassaram,

Contra o inimigo devem lutar uma vez mais,
Devem lutar e prevalecer;

E que um dom mais sublime que a graca
Purifique a carne e o sangue:

A Presenca de Deus, Seu proprio Ser,

E a Esséncia divina.l3

Newman aplicou sua doutrina da habitagdo divina a iniciativa da mentoria em
um sermao de Oxford intitulado “Personal Influence, the Means of Propagating



the Truth” [Influéncia pessoal, o meio de propagar a verdade] (1832). Como
Deus imprime sua santidade na alma de homens e de mulheres? Ele faz isso
pessoalmente. Newman escreve que a revelacdo “tem se sustentado no mundo
ndo como um sistema, nem por livros, nem por argumentos, nem por poderes
temporais, mas pela influéncia pessoal de tais [homens devotos], que sdo, ao
mesmo tempo, 0s mestres e os modelos dessa influéncia”.1* Ele continua: “Os
homens se convencem, com pouca dificuldade, a zombar dos principios, a
ridicularizar livros, a escarnecer do nome de homens bons, mas ndo podem
suportar a presenca [pessoal] deles”.1>

Agora, devemos ler as palavras de Newman enquanto reconhecemos que ele foi
um literato, um fato que sua volumosa producao literaria atesta. Além disso, os
principios doutrinarios eram o fundamento de sua vida. Por exemplo, ele
escreveu sobre sua conversao aos 15 anos: “Submeti-me a influéncia de um
credo claro e distinto e recebi em meu intelecto impressdes do dogma, as quais,
pela misericérdia de Deus, nunca foram apagadas nem obscurecidas”.’® De
acordo com Newman, essas formulacoes sdao essenciais para a fé, protegendo a
igreja do erro e levando a toda justica.

Nao obstante, enquanto valorizava a palavra escrita, Newman afirmava que é
possivel ser mentor sem o uso de livros. Em um artigo sobre a vida universitaria
em Atenas durante os tempos de Platdao, Newman escreveu: “Desconfio que
Atenas s0O passou a ter uma biblioteca no reinado de Adriano [117-138 d.C.]. Era
o que o aluno contemplava, o que ouvia, o que captava pela magia da
compreensao, nao o que lia, que era a educacao oferecida por Atenas”.!” Essa
educacdo tem grande poder porque, como explica Newman em Grammar of
Assent [Gramatica de assentimento], “pessoas nos influenciam, vozes nos
enternecem, olhares nos subjugam, acoes nos inflamam”.18

Se isso era verdade no mundo pagdo, quanto mais na comunidade crista? Deus
revela nada menos que a si mesmo na pessoa do Jesus Cristo encarnado, nao
apenas informacoes teologicas. Assim, Newman declarou:



Uma vez que Deus é um, o mesmo acontece com a impressao que ele nos da de
si mesmo; ndo é uma questdo de partes; ndo é um sistema [...] E a visdo de um
objetivo. Quando oramos, ndao fazemos isso a um conjunto de no¢des ou a um
credo, mas a um Ser individual; e quando falamos dele, falamos de uma
Pessoa.t®

Uma vez que “o coracado fala ao coracao”, um Deus pessoal para o coracao
humano criado a sua imagem, nossa abordagem da mentoria também deve ser
extremamente pessoal. Portanto, devemos nos fazer algumas perguntas: O que
estamos oferecendo aos outros em nome da “mentoria”? Até que ponto estamos
pessoalmente presentes nesses relacionamentos? Criamos espacos onde isso
possa acontecer? Como nossas familias se envolvem nesse trabalho?

Do individualismo que protege interesses proprios ao ato de servir de cora¢do
uns aos outros. Uma vez que interpretava os evangélicos de sua época como
aqueles que mantinham justificagdo por mera imputagdo, Newman procurava
articular uma doutrina de justificagcdo que incluisse a obra frutifera do Espirito,
sobretudo no contexto da formagdo cristd.?’ Sua visdo confrontava
deliberadamente a abordagem sobremodo individualista (como Newman a via)
dos evangélicos. Seu principal ponto de discordia ndo era a imputagdo,
estritamente falando, mas a reducdo da justificagdo a simples imputagdo.?! Ele
observava esse problema em particular na exegese tipica entre os evangélicos
motivados por Tiago no que dizia respeito a necessidade de obras virtuosas.??

Esmiucando sua doutrina, Newman ressaltava que os cristdaos possuem o dom do
Espirito Santo por causa da unido da igreja com Cristo. Esse é um dom que, em
suas palavras, “nos invade (se é possivel ser dito assim) como a luz invade um
edificio, ou como um doce perfume nas dobras de uma ttnica honrosa”.? Essa
fragrancia tem por objetivo influenciar homens e mulheres com a beleza da
santidade divina. Portanto, para Newman, a mentoria era uma atividade ética que
emergia de nossa unido com Cristo e o Espirito. Em suma, uma vez que Deus,
pessoalmente, habita no cristdo e avanga sua missao por meio de nos, Somos
compelidos a imprimir sua santidade nos outros.



Como se parece esse ministério em acao? Newman oferece uma descricao
eloquente em seu famoso sermado “The Parting of Friends” [A separacao dos
amigos], no qual descreve a afeicdo pessoal que caracteriza o servico altruista
dos outros:

Orfa deu um beijo de despedida em Noemi e voltou para o mundo. Houve
tristeza na despedida, mas a tristeza de Noemi foi mais por causa de Orfa do que
por si mesma. Haveria dor, mas era a dor de uma ferida, ndo o arrependimento
anelante do amor. Era a dor que sentimos quando os amigos nos decepcionam e
perdem nossa estima. Aquele beijo de Orfa ndo era um sinal de amor; era apenas
a declaracao vazia daqueles que usam palavras suaves, para que possam se
separar de nos com menos dificuldade e desconforto para si mesmos. As
lagrimas de Orfa eram apenas resquicios de afeicdo; ela abragcou a sogra de uma
vez por todas para que ndo pudesse se apegar a ela. Muito diferentes foram as
lagrimas, muito diferente foi o abraco, que aconteceram entre dois amigos
religiosos — registrados no livro depois do de Rute — que se amavam com um
amor verdadeiro, ndo fingido, mas cujas vidas seguiram em direcoes diferentes.
Se a dor de Noemi foi grande quando Orfa a beijou, como foi grande a de Davi
quando viu pela tltima vez aquele cuja “alma, desde o inicio, se ligou a sua”, de
modo que “[Jonatas] o amava com todo o amor da sua alma” [1Sm 20.17].24

Isso ndo € apenas uma definicao do amor cristdao; é o impulso espiritual que
inspira nosso ministério quando buscamos o melhor para os outros com afeicao e
empenho ndo fingidos.

Mais uma vez, o discernimento de Newman nos levaria a fazer algumas
perguntas praticas: como expressamos afeicdao por aqueles de quem somos
mentores? Até que ponto nos dedicamos a oracdo por eles? Como podemos
abencoar outras pessoas com atos inesperados de bondade, como, por exemplo,
ouvi-las atentamente durante um almoco ou oferecendo-lhes um livro como
presente?



Do utilitarismo ao corpo de Cristo. Pensando na tradigdo oriental, Newman
examinou o relacionamento trinitdrio interior das pessoas do clero para
entender como a vida eclesidstica condescende para envolver o coragdo
humano. Ele concluiu que é no Filho de Deus, que “desceu a terra e que,
embora graciosamente tomando sobre si uma nova natureza, permaneceu em
pessoa como havia sido desde a eternidade, o Filho do Pai”.?> Por conseguinte,
o Filho — precisamente porque possui a mesma natureza que o Pai e o Espirito —
nunca é considerado em isolamento abstrato dos membros da Divindade, como
o evangelicalismo popular era suscetivel a considerar. Antes, a divindade trina
na comunhdo pessoal é o ponto de partida para entender a missdo do Cristo
encarnado.

A apreciacdo de Newman pela intencdo comunal da missao de Cristo foi
reforcada pelo ensino de Santo Inacio de Antioquia, que ressaltou a atividade
trinitaria na salvagdo de tal modo que ela “continuamente convida os cristdaos a
uma comunidade divina de amor”.?6 Que bela imagem! Imagine Deus, em
pessoa, convidando seus filhos a constante troca de afeicdo divina. Por exemplo,
em seu sermao “The Mystery of Godliness” [O mistério da devocao] (1840),
Newman afirma:

[Cristo] tomou nossa natureza, e nela e por meio dela nos santifica. Ele é nosso
irmao pela virtude de sua encarnacao e, como diz o texto, “Jesus nao se
envergonha de chama-los irmaos”; e, tendo santificado sua natureza em si
mesmo, ele a transmite a nos.%”

Ao usar o plural “n6s”, Newman deseja enfatizar, em contraste com muitos de
seus contemporaneos evangélicos, a comunidade do povo de Deus na qual
vivemos juntos. Dada essa identidade coletiva — sermos membros uns com 0s
outros no corpo de Cristo —, é inconcebivel que os cristdos usem uns aos outros
para fins de ganho pessoal. Além disso, em distin¢cao da concepcao evangélica
da igreja real como sendo invisivel, Newman enfatizou que a igreja compreende
pessoas de carne e 0sso — homens e mulheres nos quais Deus habita.?8



Ao aplicar essa doutrina a iniciativa do discipulado, Newman considerou a igreja
como uma dadiva divina, uma extensao do proprio Cristo. Fundamentais para
essa dadiva eram o carater sagrado e a singularidade de outras pessoas. Por meio
de tais pessoas, Deus manifesta o calor de sua presenca, oferecendo conforto,
cura e esperanca. Essa conviccao influenciou sua mentoria, como ilustram os
exemplos a seguir.

Uma rapida leitura das cartas e anotacoes do diario de Newman revela uma
grande simpatia pessoal e preocupacao pelos amigos. Sua assinatura padrao era
“Afetuosamente, JHN” (ou variacdes dela). As vezes, Newman também
expressava essa afeicdo por terceiros. Aqui esta uma frase de uma carta que ele
escreveu a H. A. Woodgate sobre um amigo em comum, Hope-Scott: “Ele é um
homem que eu amo de todo o coracado, e sua perda para mim é muito dolorosa”.?
De forma similar, ele escreveu a Baronesa Herbert de Lea sobre outra amiga: “E
agradavel ouvir a senhora falar tao afetuosamente de Isy Froude — eu a amo
muito”.3® Quando Newman sentia que havia sido insensivel com um amigo, ndao
hesitava em pedir desculpas e perdao. A Henry Wilberforce, um dos pastores
mais famosos de quem foi mentor, ele escreveu o seguinte: “Fui tomado por um
medo por ter sido tdo severo em minha ultima carta. Ouso dizer que posso ter
expressado minhas palavras de maneira desagradavel e ferido o irmdo; nesse
caso, perdoe-me”.3!

O que motivava Newman a expressar tanta afeicao e fidelidade aqueles entre os
quais servia? Um dos principais motivos era sua eclesiologia robusta. Newman
deixou esse ponto explicito em uma carta a Henry Wilberforce, em 27 de janeiro
de 1846. Nessa carta, Newman, que fazia pouco tempo havia se convertido a
igreja romana, esta se defendendo de um artigo escrito contra ele no Christian
Remembrancer. O autor anonimo, que Newman acreditava ser James Mozley,
evidentemente faz caltinias contra o compromisso de Newman com a Igreja da
Inglaterra nos anos anteriores. Entre suas varias linhas de defesa, Newman
conclui com uma firme expressao de seu personalismo: “Acredito que eu fui o
primeiro escritor [entre os te6logos anglicanos] a fazer da vida a marca de uma
verdadeira Igreja, mas esse escritor fala como se eu recorresse aos livros em



primeiro lugar, ndo a vida. Mas meus Sermoes sao uma refutagao total de sua
teoria”.3?

Como evidéncia dos frutos do ministério de Newman entre aqueles que ele
influenciou, encontramos cartas de agradecimento escritas a ele, como a que
segue:

Muitas vezes penso que 0s Cristaos sao remissos por ndo reconhecerem a grande
divida de gratidao que tém para com aqueles que primeiro plantaram neles as
sementes dessa fé, cujo fruto que conhecemos é mais valioso que o mundo
inteiro. Confesso, meu caro, que esse é o meu caso em relacdao ao senhor.3

A doutrina do corpo de Cristo exige que consideremos como podemos fazer os
outros brilharem — colegas, internos, equipe de apoio e o rebanho ao qual
servimos. Também devemos pensar de forma profunda em como conferir
propriedade aos outros no ministério. Uma abordagem de genuina colaboracao é
essencial para preparar os santos para a agao do servico.

Em 25 de setembro de 1843, Newman proferiu seu ultimo sermdo como
anglicano: “The Parting of Friends” [A separacao dos amigos]. Todos os
membros proeminentes do Movimento de Oxford estavam presentes, e uma
multiddo daqueles que estiveram sob sua mentoria. Isso ocorreu, em parte,
porque a igreja de Littlemore estava comemorando seu aniversario, mas,
sobretudo, porque todos sabiam que era a despedida de Newman. Capturando a
emocao do momento, Louis Bouyer escreve: “Lagrimas escorriam pelos rostos
enquanto Newman pronunciava aquelas palavras de despedida final, palavras
que revelavam tudo o que ele sentia que estava deixando para tras por deixar o
rebanho anglicano”.3* Nestas palavras finais do sermao de Newman, podemos



ouvir a melodia de seu personalismo, enquanto um coracao fala a outro:

E, 6 meus irmaos, 6 coragoes amaveis e afetuosos, 6 amigos amorosos, vOcés
deveriam reconhecer qualquer um cuja sorte tenha sido, por meio da letra ou da
palavra, de certo modo, ajuda-los, portanto, a agir; se ele alguma vez lhes disse o
que vocés sabiam sobre si mesmos ou 0 que ndo sabiam; se revelou a vocés
aquilo que desejavam ou sentiam e os confortou por meio da prépria revelacao;
se fez com que percebessem que havia uma vida mais sublime do que a vida
diaria e um mundo mais brilhante do que esse que vocés veem; se 0s encorajou,
ou os chamou a sobriedade, ou abriu um caminho para os que indagam ou
acalmou os perplexos; se o que ele disse ou fez alguma vez fez com que voceés se
interessassem por ele e se sentissem inclinados a ouvirem-no, lembrem-se dele
no tempo que ha de vir, embora ndo o oucam, e orem por ele, para que em todas
as coisas ele conheca a vontade de Deus e, em todos 0s tempos, esteja pronto
para cumpri-la.3®
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CAPITULO 9

A TEOLOGIA ECLESIASTICA DE DIETRICH BONHOEFFER

JOEL D. LAWRENCE

Aigreja de hoje esta sofrendo do que Gerald Hiestand e Todd Wilson
chamaram de “o Grande Divorcio”, um termo que usam para descrever o
abismo que se abriu entre a academia e a igreja.! Nessa situacao, a academia
é vista como o lugar onde a teologia séria é feita por tedlogos que trabalham
de acordo com os critérios da academia, enquanto a igreja é o lugar onde os
pastores sao chamados a guiar as pessoas no modo como vivem a vida,
dando-lhes sabedoria biblica para enfrentar os desafios do dia a dia do
mundo real. A igreja espera que os pastores “sejam capazes de pregar [...],
saibam liderar [...], sejam bons em resolver problemas e dar orientacao”. O
Grande Divorcio criou um cenario em que o pastor, em vez de ser visto
como um lider teoldgico dentro da congregacao, quanto mais da igreja mais
ampla, é “chamado a se envolver com preocupacoes mais triviais, como
orcamentos e construcoes, pequenos grupos e servicos, reunioes de lideranca
e visitas pastorais”.?

Embora os pastores certamente devam estar envolvidos nessas atividades, surge
um perigo quando elas passam a definir o pastorado, a ser vistas como a esséncia
do trabalho pastoral. Hiestand e Wilson argumentam de forma convincente que
essa maneira de definir o chamado pastoral € um erro que tem efeitos negativos
sobre a igreja nos Estados Unidos no século 21. Nao conceber o ministério
pastoral como sendo inerentemente teolégico é o resultado do Grande Divorcio.
Isso tem tido efeitos negativos no chamado da igreja a seguir a Cristo e naqueles
que sao chamados a pastorear igrejas nessa missao.3



Embora o abismo aberto pelo Grande Divorcio seja de fato profundo, muitos
pastores estdao questionando a visao do pastorado que herdaram de seus
antepassados eclesiasticos do século 20.4 Eles estdo pedindo uma visdao renovada
do pastorado que levara a renovacao da igreja. De acordo com essa visao, 0s
pastores devem mais uma vez retomar a nog¢ao biblica do que significa ser um
pastor abaixo de Cristo, guiando a congregacdo em direcao a crescente
maturidade por meio de uma cuidadosa atencao a natureza biblica e teologica de
nossa missao como povo de Deus. Precisamos de pastores que rejeitem os
pressupostos do Grande Divorcio, reconhecendo a inadequacao de uma teologia
académica a parte da igreja e a inadequagdo de um chamado pastoral que elimina
a lideranca teolégica da esséncia do que significa ser pastor.

Para isso, os pastores precisam mais uma vez reivindicar, assumida-mente, o
ambiente eclesiastico para fazer teologia. Embora eu concorde que “a academia
chegou para ficar”®, também acredito que é importante que os pastores-tedlogos
reafirmem a necessidade de fazer teologia na igreja e para a igreja e ter
confianc¢a na natureza eclesiastica da pratica da teologia. Para avancarmos com
confianca com nosso chamado como pastores-tedlogos, devemos considerar
pastores-te6logos que vieram antes de nés e exemplificaram a tarefa da teologia
eclesiastica, uma disciplina que Hiestand e Wilson descrevem como “a teologia
que germina dentro da congregacdo, que se empenha distintamente para lidar
com preocupacoes eclesiasticas e que é cultivada pela pratica do clero”.¢ Existem
muitos testemunhos de pessoas cuja vida e ministério podem nos ajudar a tracar
uma visao renovada da teologia feita na igreja e para a igreja; um desses
exemplos é Dietrich Bonhoeffer.

BONHOEFFER EM FOCO

O esboco da histéria de vida de Bonhoeffer é bem conhecido. Ele foi um te6logo
talentoso, vivendo nos dias tumultuosos do Terceiro Reich, que, embora tenha
sido um pacifista comprometido com os ensinos de Jesus no Sermdo do Monte,



envolveu-se em uma conspiracdo para assassinar Hitler.” Embora seja fascinante,
a historia de Bonhoeffer também nos leva a uma pergunta importante: podemos
nos apropriar do legado de Bonhoeffer para os pastores-tedlogos de hoje? Ele
poderia ser um exemplo para nos, levando em conta que sua vida e
circunstancias estdo tao distantes das nossas e que suas acoes foram vividas in
extremis [em caso extremo], em meio a um dos regimes mais malignos da
histéria? Bonhoeffer pode ser um guia para pastores-te6logos em nossos dias?

Eu acredito que sim. Mas, para que isso aconteca, precisamos de uma
abordagem de Bonhoeffer diferente daquela que é tipica na igreja norte-
americana. Em minhas viagens pelos Estados Unidos falando sobre Bonhoeffer,
tenho notado que o principal interesse das pessoas nele é o que chamo de
abordagem “Bonhoeffer como estudo de caso”. O envolvimento de Bonhoeffer
na trama para assassinar Hitler inevitavelmente levanta questoes éticas para 0s
intérpretes de suas acOes naquela conspiracdo. Eles se concentram em como ele
pode estar envolvido em uma trama e em como pode se justificar sendo um
agente duplo. Isso leva as pessoas a se concentrarem em responder as perguntas:
“Por que ele fez o que fez?” e “Ele fez o que era certo?”.

Embora sejam perguntas importantes e interessantes, nao acredito que sejam as
mais Uteis em se tratando de nos apropriarmos de Bonhoeffer para os pastores-
tedlogos de hoje. Neste capitulo, eu me concentrarei em outro momento da
histéria de Bonhoeffer, muito antes de ele tomar qualquer decisdo sobre se juntar
a conspiracdo contra Hitler. Quero desviar nossa atencdo do “Bonhoeffer como
estudo de caso” e me dedicar ao Bonhoeffer como pastor-te6logo. Bonhoeffer foi
um tedlogo eclesiastico cuja teologia estava profundamente arraigada na igreja e
cuja teologia foi escrita a servico da igreja. Como tal, a historia de vida de
Bonhoeffer e seus compromissos teoldgicos contém ricos recursos para nossa
tarefa de preparar os pastores-te6logos de hoje para recuperarem o manto da
lideranca teoldgica na igreja.

O METODO TEOLOGICO ECLESIASTICO DE BONHOEFFER



Os compromissos eclesiasticos da teologia de Bonhoeffer sdao evidentes em seu
método teoldgico. Podemos encontrar uma explicacao desse método na série de
palestras que Bonhoeffer ministrou em Berlim no verdo politicamente volatil de
1933, época em que Hitler, que havia ascendido ao poder em janeiro desse ano,
estava trabalhando para consolidar seu poder.? Enquanto isso acontecia nas ruas,
Bonhoeffer lecionava na Universidade de Berlim, conduzindo os alunos em
reflexdes sobre a pessoa de Jesus Cristo. Bonhoeffer ndao conseguiu concluir as
palestras até o final do semestre, um fato que ocorreu com muitos professores de
teologia. Mas o que ele deixou para tras sao reflexdes sobre a cristologia que
servem como um importante fundamento para o método teolégico de Bonhoeffer
e que servem como uma clara expressao do — e fundamento para o — trabalho
eclesiastico de Bonhoeffer como pastor-teélogo.

Vemos nessas palestras que o método teoldgico de Bonhoeffer é entendido de
melhor forma como Christus praesens, um foco completo no Cristo que se faz
presente para a igreja e que se revela como Cristo para a igreja. Embora isso
possa parecer bastante basico, a singularidade da abordagem de Bonhoeffer da
cristologia pode ser vista na estrutura de suas palestras, que sao divididas em trés
partes principais: Parte I, “O Cristo presente”; Parte II, “O Cristo histdrico”; e
Parte III, “O Cristo eterno”.® A maioria das cristologias, e certamente as da
tradicdo académica do Iluminismo — aquelas marcadas pelo Grande Divorcio —,
comeca com o Cristo historico, buscando estabelecer a realidade e o significado
de Jesus por meio da histéria. Bonhoeffer, no entanto, abandona esse enfoque,
adotando uma estratégia muito diferente de comecar com o Cristo presente. Isso
enfatiza a tarefa da igreja de prestar atencao a voz de Jesus, que esta presente
como o Ressurreto. Ele é o centro ontolégico da igreja, a comunidade que é, em
um sentido muito literal para Bonhoeffer, o corpo de Cristo, o lugar onde Cristo
habita pelo Espirito.?

Em seu método teoldgico, a maneira pela qual temos acesso a Jesus se da por
meio do testemunho do Cristo presente, que nos encontra aqui e agora COmo o
Ressurreto. Bonhoeffer é cauteloso com cristologias que comecam com o Jesus
histérico e, portanto, sdo movidas por metodologias emprestadas da disciplina da



histéria. Essas metodologias se revelam ao levantar questdes do tipo “Como ele
pode ser humano e, ao mesmo tempo, divino?”. Para Bonhoeffer, essa
abordagem procura categorizar Cristo por meio de uma classificacao cientifica.
Ele escreve: “Todas as questdes académicas podem ser reduzidas a duas questoes
fundamentais: primeiro, qual é a causa de X? Segundo, qual é o significado de
X7?”.11 Essas questoes buscam entender os objetos uns em relagcdo aos outros e,
portanto, sao questoes de classificacdo. Esse é o modelo académico que passou a
dominar as universidades do I[luminismo, incluindo os departamentos de teologia
dessas universidades.

Bonhoeffer havia delatado um problema metodolégico importante. Embora essas
fossem questOes necessarias para o engajamento com assuntos imanentes — isto
é, assuntos que estdao disponiveis para a investigacao humana e a racionalidade —,
elas ndo podiam abordar o transcendente. Para que seja feita a classificacao dos
objetos de acordo com as questdes de causa e significado, todos os objetos sob
investigacao devem manter uma estrutura de relacionamento imanente.'? Mas o
que acontece se aparece alguém que afirma ser transcendente? O que acontece se
Cristo, a quem Bonhoeffer se refere como “o contra-Logos”, aparece e confronta
a humanidade, “o logos”? A resposta do modelo de classificacdo é continuar a
fazer perguntas académicas de causa e significado, que classificam objetos em
relacdo a outros objetos conhecidos. Essas questdes nao podem explicar o
contra-Logos, que “aparece, em algum lugar e em algum momento da historia,
como um ser humano, e como tal se estabelece como juiz do logos humano e
diz: ‘Eu sou a verdade’. [...] Aqui ja ndo é possivel adequar a Palavra que se fez
carne ao sistema de classificacdo do logos. Aqui tudo o que resta é a pergunta:
quem é voce?”.13

Isso, de acordo com Bonhoeffer, ¢ uma mudanca fundamental na abordagem de
Cristo, e, da mesma forma, do método teoldgico. A pergunta cristologica
adequada ndo é uma questdo de classificacdao, nem uma questdao de estabelecer
uma relacdo com outros objetos conhecidos, nem uma questao de causa ou
significado de acordo com os critérios do logos humano. A pergunta cristologica
adequada é: “Quem é vocé?”. Quando os seres humanos sao confrontados pelo
contra-Logos, devemos tomar uma decisdo: Continuaremos a tentar classificar o
contra-Logos, fazer perguntas de acordo com os critérios do conhecimento



imanente, permanecer na posicao de juizes do contra-Logos?'* Ou
reconheceremos que o contra-Logos relativiza nosso conhecimento e nos coloca
na posicao de sermos julgados? Quando fazemos isso, fazemos a pergunta
cristologica adequada. De acordo com Bonhoeffer, “essa é a pergunta da razao
humana horrorizada e destronada, e também a pergunta da fé. Quem é voce?
Vocé é o proprio Deus? Essa é a pergunta com a qual a cristologia, e ninguém
mais, esta preocupada. Toda possibilidade de classificacdo sera insuficiente,
porque a existéncia desse Logos significa o fim do meu logos”.15

Na esséncia do método teolégico de Bonhoeffer, conforme exposto nessas
palestras, esta o reconhecimento de que devemos abordar Cristo com a pergunta
da fé. Essa é a pergunta da igreja, cuja confissdao guia nossa reflexdao teologica. A
cristologia s6 pode ser feita adequadamente quando a pergunta feita acerca de
Cristo € a pergunta da fé da igreja. A pergunta cristolégica adequada reconhece o
Christus praesens e volta nossa atencao para ele com fé, ja ndo tentando
classifica-lo — ou seja, julga-lo. Ela reconhece que é ele quem nos julga, e,
portanto, nos coloca no lugar da decisao. Ao fazer essas declaracGes, Bonhoeffer
esta resistindo as principais tendéncias da academia de sua época. Em vez de
tentar encontrar acesso a Cristo e ao seu significado por meio das ferramentas e
metodologias do logos humano, Bonhoeffer esta propondo que s6 recebemos
acesso a Jesus quando deixamos de fazer acerca dele as perguntas de
classificacdo cientifica e, em vez disso, fazemos a pergunta da fé: “Quem é
voce?”.16

Nesse ponto, devemos perguntar: Por que Bonhoeffer adotou essa metodologia?
Lembre-se de que Bonhoeffer estava dando palestras na Universidade de Berlim,
que havia experimentado completamente o Grande Divdrcio provocado pelo
[luminismo, no qual categorias cientificas passaram a dominar a disciplina
teologica. Essa € a Universidade de Berlim de Adolph von Harnack! Harnack foi
o grande pai do liberalismo alemao e o grande proponente da teologia como
historia. A forma como Harnack aborda o cristianismo e, dessa forma, Cristo é a
abordagem do historiador.!” Bonhoeffer aprendeu com Harnack, foi assistente
académico de Harnack e foi convidado a fazer um discurso no funeral de
Harnack. E, no entanto, aqui temos Bonhoeffer, diante dos estudantes de Berlim,
oferecendo uma visao muito diferente da teologia. Por qué?



TONANDO-SE UM PASTOR-TEOLOGO

Apesar das palestras que dava na universidade, Bonhoeffer apresentava uma
cristologia normatizada pela fé da igreja, nao por critérios cientificos.
Bonhoeffer ndo falava como alguém que havia adotado os critérios da academia,
mas como alguém que havia adotado os critérios e as convic¢oes da igreja, e que
entendia a diferenca entre essas abordagens.'® Para entendermos como
Bonhoeffer chegou a essa posicao, devemos examinar dois fatores fundamentais
em sua historia que respaldam minha proposta de que devemos considera-lo um
pastor-te6logo. O primeiro é o impacto de Karl Barth na teologia de Bonhoeffer,
e o segundo, seu crescente senso de identidade como um pastor que pertence a
igreja.

Barth levou Bonhoeffer a uma nova compreensao da disciplina da teologia, que
ndo estava arraigada nas abordagens cientificas da teologia, mas na confissao da
igreja. O proprio Barth lutou vigorosamente na década de 1920 para encontrar
uma nova abordagem da teologia que rompesse com o tipo de teologia
academica exemplificada por Harnack.? A luta de Barth levou-o a entender a
teologia como uma disciplina da igreja, uma disciplina que deveria ser guiada
pelos compromissos da comunidade de fé. Dessa forma, ela deveria ser
sustentada ndo pelos modernos critérios teoldgicos cientificos da academia, mas
pelos critérios inerentes a confissao da igreja.

O principal movimento no desenvolvimento teol6gico de Barth é encontrado em
Anselm: Fides Quaerens Intellectum.?’ Nesse livro, Barth encontra a chave para
o método teoldgico ao reconhecer que o Proslogio de Anselmo, no qual ele
descreve seu argumento teleoldgico para a existéncia de Deus, é uma oracdo. Por
mais importante que seja o argumento teoldgico de Anselmo, é essa nocdo de
teologia como oracdo — e, portanto, como uma expressao de fé dentro da
comunidade de fé — que é o principal avanco. Em vez de escrever uma Christian
Dogmatics [Dogmatica cristd], Barth comeca a trabalhar em sua Church



Dogmatics [Dogmatica eclesiastica]. Ao fazer essa mudanca, Barth esta
exemplificando uma abordagem da teologia que €é, na verdade, a teologia da
igreja e para a igreja — isto é, a teologia eclesiastica. A primeira linha da Church
Dogmatics diz o seguinte: “Dogmatica é uma disciplina teolégica. Mas a
teologia é uma funcdo da Igreja”.?! Uma vez que a teologia é uma tarefa da
igreja, ela é a linguagem da igreja para aprender a comunicar o evangelho. Essa
linguagem é normatizada pelas Escrituras e pela confissdao de fé que pertencem a
igreja.?? A revolucado teologica de Barth ofereceu a Bonhoeffer categorias que
poderiam ajuda-lo a refletir sobre a heranca teoldgica da tradi¢ao harnackiana e a
expressar um método teoldégico de uma maneira que fosse diferente da usada por
seu mentor.?

O segundo fator para entender o método de Bonhoeffer como o de um pastor-
tedlogo é vocacional: quando Bonhoeffer palestrava na Universidade de Berlim,
ele era pastor. Seu treinamento pastoral ocorreu ao mesmo tempo que seu
treinamento académico e o inicio de sua carreira docente.?* Em 1925, enquanto
trabalhava em sua dissertacao, Sanctorum Communio, Bonhoeffer comecou a
dar aulas na Escola Dominical para criangcas em Grunewald, um bairro de
Berlim. Bonhoeffer pregava para as criancas, orientava-as nas aulas de
catecismo e, em 1927, era lider delas em um grupo de leitura nas quintas-feiras a
noite. Apos essa experiéncia, em 1928, Bonhoeffer serviu como pastor assistente
em Barcelona. Embora sua experiéncia la tenha sido irregular, ela lhe
proporcionou mais experiéncia na igreja e no pastorado.? Depois disso, a
experiéncia de Bonhoeffer no Union Theological Seminary [Seminario
Teol6gico da Unido], em Nova York, embora ndao como pastor, foi
profundamente instrutiva para sua visao da igreja. Aqui, Bonhoeffer viu a
fraqueza teologica da tradicdo liberal norte-americana nas igrejas convencionais,
mas conheceu a pregacao entusiasmada do evangelho na Igreja Batista
Abissinia, no Harlem, uma congregacao afro-americana que lhe deu uma visao
da igreja que ele nunca havia conhecido na Europa.?

Ao retornar a Berlim, Bonhoeffer retomou, mais uma vez, seu cargo de professor
na universidade, mas continuou seu trabalho como pastor. Foi ordenado por
Ernst Vits na Matthiaskirche (Igreja de Sao Mateus), perto da Potsdamer Platz,
em 15 de novembro de 1931.2” Bonhoeffer trabalhou como capeldo de estudantes



na faculdade técnica de Charlottenburg, liderou uma classe de confirmacgdo em
Wedding e formou um clube de jovens. Essas varias atividades demonstram um
compromisso cada vez maior com a igreja e um senso cada vez mais profundo
do chamado.

Para completar nosso retrato do pastor Bonhoeffer, ha mais um evento
importante a ser observado. Em algum momento no inicio da década de 1930,
Bonhoeffer experimentou algum tipo de “conversao”. Ele ndo falava dessa
experiéncia com frequéncia, nem a descreveu com detalhes quando falou sobre
ela. Mas as pistas que ele deixa para tras sao importantes e nos ajudam a situar
Bonhoeffer como pastor-te6logo no verdao de 1933. Bonhoeffer fala de maneira
mais clara sobre esse evento em sua vida em uma carta a Elizabeth Zinn, com
quem havia tido um breve noivado. Escrevendo para ela de Finkenwalde, em
1936, Bonhoeffer descreveu sua experiéncia de conversao:

Mergulhei no trabalho de uma maneira nada crista. [...] Entdao aconteceu algo
que mudou e transformou minha vida até o presente dia. Pela primeira vez
descobri a Biblia [...] Muitas vezes preguei, vi muita coisa da igreja [...] mas
ainda nao havia me tornado cristdo [...] Eu nunca havia orado, ou havia orado
muito pouco [...] Entdo a Biblia, e em particular o Sermdao do Monte, me libertou
disso. [...] Foi uma grande libertacao. Tornou-se muito claro para mim que a vida
de um servo de Jesus Cristo deve pertencer a Igreja e, passo a passo, tornou-se
claro para mim até onde isso deveria ir.28 (énfase adicionada)

Qualquer que tenha sido a implicacdao dessa conversao para Bonhoeffer, esta
claro que ela criou para ele uma nova compreensao de sua identidade. Em vez de
seguir uma carreira na academia, agora ele se via como um homem que pertencia
a igreja. E, embora ndo possamos definir exatamente quando essa experiéncia
ocorreu, € certo que foi antes de 1933, e, assim, antes da palestra de Bonhoeffer
sobre cristologia naquele verao.?

A luz desses dois fatores — da influéncia de Barth e do desenvolvimento pastoral



de Bonhoeffer — esta claro que, quando se viu diante de seus alunos na sala de
aula em Berlim no verdo de 1933, ele ja era um pastor firmemente
comprometido. Ele passou a entender a si mesmo e a sua identidade como um
membro da igreja, o corpo do Jesus Cristo ressurreto, e como um pastor que
pertencia a esse corpo. Em outras palavras, embora estivesse dando palestras em
uma sala de universidade, Bonhoeffer havia deixado de ver a teologia como uma
disciplina da academia para vé-la como uma disciplina da igreja, do povo de fé
que é chamado a dar atencdo ao Cristo presente enquanto ele ministra sua
Palavra ao seu povo. A abordagem que Bonhoeffer faz da cristologia em suas
palestras em Berlim foi moldada pelos compromissos eclesiasticos que
orientaram sua abordagem da teologia. Sua identidade como te6logo, nessa
época, estava ligada a sua identidade como um pastor que tinha o firme
compromisso de fazer teologia dentro da — e para a — igreja.

CONCLUSAO: BONHOEFFER PARA PASTORES-TEOLOGOS

Acredito que uma das principais tarefas dos pastores-tedlogos no século 21 sera
reivindicar, assumidamente, o cenario eclesiastico da teologia. Isso ndo significa
que nao haja lugar para a teologia académica, mas os pastores-te6logos de hoje
devem ser claros e confiantes em seu chamado a fazer teologia com base em
critérios que nao tenham sido emprestados da academia nem dependam dela. A
teologia que é feita na igreja e para a igreja gira em torno da confissao, e os
critérios para a teologia feita na igreja e para a igreja ndo sao 0s mesmos para a
teologia feita na academia e para a academia.

Neste capitulo, demonstrei que Dietrich Bonhoeffer é um exemplo do pastor-
tedlogo envolvido na tarefa da teologia eclesiastica. Bonhoeffer oferece um
modelo importante para os pastores-tedlogos de hoje como alguém que, tendo
sido instruido na academia, entregou sua vida a igreja. Ele fez isso nao apenas
para ensinar a teologia académica no contexto da igreja, mas para explicar um
tipo diferente de teologia, uma teologia que “germina dentro da congregacao,
que se empenha distintamente para lidar com preocupacoes eclesiasticas e que é
cultivada pela pratica do clero”.3® Ao investigarmos o método teologico de



Bonhoeffer, observamos que sua teologia resistiu aos critérios da academia por
causa de seu compromisso em fazer teologia na igreja e para a igreja, e também
de sua identidade como um homem que pertencia a igreja. Espero que
Bonhoeffer incentive muitos de nés que buscam vencer o Grande Divorcio a
assumirem o grande chamado do pastor-te6logo, a se tornarem aqueles que
enunciam com confianca e fé uma teologia da — e para a — santa igreja de Deus.
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CAPITULO 10

O PASTOR-TEOLOGO E A INTERPRETACAO DAS
ESCRITURAS

UM APELO A EXEGESE ECLESIASTICA

EDWARD W. KLINK III

Se é importante definir o oficio do pastor-tedlogo, também é importante definir
uma de suas principais tarefas: manejar corretamente a Palavra da verdade (2Tm
2.15). E necessario examinar como o oficio do pastor, ou como o ambiente social
da igreja, em contraste com o da academia, direciona e define a natureza da
Biblia e os parametros pelos quais ela é interpretada.

Por exemplo, um dos principais recursos que os pastores usam quando estao
preparando um sermdo € o comentario. Ele é, para todos os efeitos, o guia ou
tutor para os pastores enquanto fazem a interpretacdo das Escrituras. E padrdo do
comentario moderno incluir uma introducao ao texto a ser comentado, quase
sempre com relacdo ao seu contexto histérico. O autor, a origem e o objetivo do
documento sao normalmente examinados e defendidos com a suposicao de que
esses dados sdo significativos para a interpretacao que se segue. Sem duvida,
essas informacGes historicas sobre o texto sdo vitais para a compreensao correta
de seu significado e aplicacdo, mas € raro os comentaristas defenderem ou
mesmo explicarem esse fundamento metodol6gico implicito. Trata-se de um
infortinio por duas razées importantes.

Primeiro, ele minimiza as questdes hermenéuticas envolvidas em qualquer tipo
de interpretacdao. Presumivelmente, os comentaristas modernos tomam como



certo que escrever um comentario é uma tarefa claramente histdrica e, portanto,
ndo sentem necessidade de explicar ao leitor seu método e os fundamentos
filosoficos/teoldgicos desse método. Mas esse praticamente ndo € o caso. O texto
ndo apenas traz suas proprias instrucoes interpretativas inatas ao seu contexto e
natureza, mas o ato de interpretacdo forca o intérprete a fazer uma infinidade de
suposicoes metodoldgicas com relacdo ao texto.

A segunda razdo € ainda mais importante: ele minimiza o fato de que o texto em
vista é, na verdade, parte das Escrituras cristas. A razdao pela qual ha tanto
interesse nesse texto em particular é tratada como algo sem importancia para a
tarefa em questdo. Por definicdo, esse texto eleva os riscos interpretativos: seu
autor nao € apenas historico, mas também divino, e seu ptblico nao é apenas
confinado ao mundo antigo, mas ainda existe e acolhe esse texto no mundo
moderno. Sem negar que esse texto tenha uma origem e um prop0sito em um
passado distante, como as Escrituras, € preciso também entendé-lo como um
texto com uma origem divina e um proposito eterno que requer ser acolhido em
todas as geracOes — mesmo nas que ainda estao por Vir.

O oficio pastoral exige uma definicao particular da natureza da Biblia e faz
exigéencias particulares em relacdo as regras de sua interpretacao. Em outras
palavras, antes que possamos explicar o que a Biblia faz, devemos primeiro
explicar o que a Biblia é. Isso significa que a exegese deve estar adequadamente
alinhada com o objeto de estudo. E, uma vez que o pastor-tedlogo se coloca sob
a autoridade da Biblia, a identidade, a natureza e o contexto dela ddo direcao
sobre como ela deve ser interpretada e sobre o tema em questdo. Para o pastor-
tedlogo, entdo, o objeto de estudo ndo é completamente definido pelas categorias
do texto antigo, pelo género literario ou pelo documento histérico, pois esse tipo
de texto em particular exige ser definido de acordo com sua identidade como
Escritura crista. Tais definicOes e praticas podem ser descritas como uma
exegese eclesiastica — a maneira como o pastor-te6logo maneja corretamente a
Palavra da verdade (2Tm 2.15).

A DOUTRINA DAS ESCRITURAS PARA A EXEGESE



Definir qualquer parte da Biblia como Escritura crista é coloca-la em um
contexto comunicativo muito maior do que o contexto historico no qual ela se
revestiu de sua “carne” literaria.! Ao categorizarmos a Biblia como Escritura,
nos a estamos descrevendo a luz de sua “origem, funcao e fim na
autocomunicacao divina”; contudo, estamos também descrevendo a maneira
como ela deve ser lida e os tipos de resposta apropriada a sua natureza:
“‘Escritura’ é um termo abreviado para a natureza e funcao dos escritos biblicos
em um conjunto de atos comunicativos que se estendem desde a
automanifestacao misericordiosa de Deus a atencdo obediente da comunidade de
fé”.2 Embora tal linguagem possa ndo ser comum no mundo de estudos e
comentarios biblicos, ela deveria ser, pois o objeto de interpretacao exige ser
tratado de acordo com sua natureza verdadeira e sagrada. Nao tratar a Biblia
como Escritura é, por si s0, uma forma de eisegese, e é uma atencao
desobediente da prépria reivindicacdao do texto (canonico) e do Deus por quem
ela foi escrita.

A doutrina das Escrituras é necessaria para a tarefa exegética em dois sentidos.
Primeiro, ela oferece uma visdo das regras interpretativas exigidas pelo objeto de
interpretacao. De certo modo, as Escrituras se tornam seu proprio tipo de género:
“Se o géenero é uma fungdo da recepcao e uso comuns, bem como de
caracteristicas inerentes, entdao o género dos textos biblicos é o da ‘sagrada
Escritura’”.? Em termos funcionais, entdo, a doutrina das Escrituras explica o
genero (teoldgico) da Biblia e as convencgOes genéricas a serem seguidas pelo
fiel leitor.

Segundo, a doutrina das Escrituras supervisiona as partes constituintes das
Escrituras e unifica suas funcoes. Trés delas sdo imediatamente visiveis: (1) uma
vez que a Biblia fala em historia, é necessaria uma estrutura doutrinaria para
assegurar que a histéria permaneca subserviente ao Deus da criacdo; (2) uma vez
que a Biblia fala em forma literaria, é necessaria uma estrutura doutrinaria para
assegurar que as palavras permanecam subservientes a Palavra; e (3) uma vez
que a Biblia fala sobre as coisas de Deus, é necessaria uma estrutura doutrinaria
para assegurar que a teologia seja definida pela pessoa e obra de Deus, o



verdadeiro assunto das coisas de Deus. Em suma, a doutrina das Escrituras
supervisiona os componentes historicos, literarios e teol6gicos da revelacao de
Deus, aos quais irei me referir como “criacao”, “canone” e “credo” a fim de
corresponder a sua natureza doutrinaria. Faz-se oportuna uma breve explicacao

de cada um.

Criacdo. A doutrina das Escrituras oferece os requisitos necessarios para a
compreensdo do conteudo histérico e do contexto da Biblia. Se fizermos
julgamentos interpretativos com relacao ao significado da Biblia, comparando-a
com o cenario historico (e sociocultural) em que ocorreu sem permitirmos a
supervisao ou mediacao da doutrina das Escrituras, combinamos o significado
do texto com seu contexto historico. A Biblia ndo deve ser lida como qualquer
outro livro. Se considerarmos que os textos sao totalmente limitados por suas
circunstancias imediatas de origem e que, assim que se afastam de seu tempo e
local determinados, serdo mal interpretados e mal compreendidos, aceitaremos
uma percepcao historica desse conjunto de escritos que é teologicamente
estranha a eles. Isso ndao quer dizer que as Escrituras sejam menos ou nada
histéricas — de maneira alguma! Pelo contrario, significa que sao mais do que
isso; elas falam de uma posi¢ao mais abrangente.

O trabalho de J. Todd Billings é 1til aqui. Ele explica que todos os intérpretes
respondem implicitamente a duas perguntas quando interpretam a Biblia:

1. A revelagdo esta fundamentada em capacidades humanas universais inerentes
ou na particularidade da acao de Deus para com Israel e em Jesus Cristo?

2. As Escrituras sdo recebidas a partir de uma hermenéutica deista ou de uma
hermenéutica trinitaria?*

Em ambos os casos, uma leitura das Escrituras definida em termos doutrinarios



necessita da ultima opc¢ao, pois uma interpretacdao que € naturalista e, ou, deista é
pouco compativel com o carater divino das Escrituras. Ao intérprete sao dadas
raz0es dogmaticas para acreditar que Deus estava envolvido em todo o confuso
processo, desde o evento historico até a expressao textual do texto das Escrituras
(composicdo, transmissao e recep¢ao). Isso requer um relato muito teologico da
histéria, ndo apenas como uma ferramenta de interpretacao, mas também como
um constructo filosofico.

Murray A. Rae ofereceu um relato sofisticado de uma teologia da histdria. Ele
argumenta que, em relacao a interpretacao biblica, “a propria ideia de histéria
exige tanto a doutrina biblica da criacao quanto uma teleologia, uma descricao,
ou seja, do direcionamento da histéria rumo a algum objetivo”.> Rae argumenta
que, em Nosso tempo, a teologia tem sido excluida quando consideramos os
textos biblicos, o que ironicamente €, em si, um pressuposto dogmatico.® A
chave para Rae € a prioridade l16gica das Escrituras: “NOs simplesmente nao
podemos continuar a investigar o testemunho biblico da revelacdao pressupondo
que sabemos qual é a historia a parte da revelacdo. A ordem do conhecimento
deve ser invertida'.” Uma vez que toda a histdria encontra seu proposito (telos)
na pessoa e obra de Deus, a histdria sé tem significado nos propdsitos de Deus.
E por isso que a doutrina da criacdo é tdo importante para (e deve ter relacio
com) a doutrina das Escrituras. A criacdo implica que o mundo esta envolvido
com um telos.”Ha uma razao para isso, e a historia, em consequéncia, deve ser
entendida como o espaco e o tempo abertos para que o mundo se torne o que se
destina a ser.'® A historia se torna a propria confissdo, até mesmo a missao, de
Deus pela qual ele, sob seus propositos criativos, providenciais e redentores, se
estende a0 mundo. E dada a referencialidade e ao significado das Escrituras,
portanto, a definicdo ndo apenas por sua colocacao no contexto original
(historico), mas também no contexto mais amplo da graca comunicativa de
Deus.

A doutrina das Escrituras permite que a narrativa biblica, com toda a sua
necessidade e detalhe historicos, ndao se dobre as reivindicacoes do naturalismo
histérico. De acordo com Webster, "para um relato teolégico cristao das
Escrituras [...] o problema [...] ndo é a afirmacdo de que os textos biblicos tém
uma ‘historia natural’, mas a negacao de que textos com uma ‘histéria natural’



possam funcionar dentro da economia divina comunicativa e que tal funcao é
ontologicamente definitiva acerca do texto. E essa negacdo — e ndo quaisquer
questdes puramente metodolégicas — que deve formar o foco da critica
dogmatica'.®

A historia da Biblia, portanto, ndo pode ser entendida pela investigacao racional
sem recorrer a revelacao. Tampouco seu propdsito e significado podem ser
reduzidos a um conjunto de leis ou uma compara¢dao com entidades
aparentemente analogas; fazer isso seria naturalista e deista. Pelo contrario, a
histéria, uma vez entendida como sendo emoldurada pelo Alfa e Omega (Ap
22.13), torna-se um subconjunto da criacdao — e, portanto, do Criador — e é
incorporada com um propasito que é revelado na pessoa e obra de Jesus Cristo,
que é o seu fundamento e objetivo.1?

Canone. A doutrina das Escrituras define ndo apenas a natureza material por
trds do texto, mas também a natureza literdria do texto em si. Com cdnone estou
me referindo a mais do que a colegdo de livros biblicos; estou me referindo aqui
principalmente a fungdo e identidade das Escrituras, que tém implicagdes para
a interpretacgdo de unidades textuais e livros na Biblia.* Primeiro, de acordo
com sua fungdo como canone, um livro biblico ndo pode ser tratado como se
fosse uma so6 unidade. Sem negar que tenha se revestido de “carne” literdria no
contexto de um autor e publico historico em particular, como Palavra de Deus,
um livro biblico sempre teve como objetivo (doutrinariamente) ser lido como
parte de uma cole¢do. Embora se possa argumentar que um livro biblico tenha
sido, a principio, criado (historicamente) com essa intengdo desde a
concepgdo,’? meu argumento é mais dogmatico do que historico. Uma vez que
um livro biblico compde uma das muitas partes da Palavra comunicativa e
intencional de Deus, cada livro deve ser visto como algo que funciona de forma
cooperativa. Isso, de forma alguma, nega que o livro tenha valor e significado
em seu contexto historico em particular. Pelo contrdrio, seu significado em seu
contexto historico estd tdo ligado ao seu contexto canénico mais amplo que o
ultimo se estende ao primeiro e até mesmo o explica. Na providéncia de Deus, os
contextos historico e canénico de um livro biblico funcionam de forma sinfénica
para comunicar a plenitude pretendida da Palavra de Deus.



Segundo, de acordo com sua identidade como canone, um livro biblico ndo pode
ser tratado como se fosse um ponto de acesso a Palavra de Deus, mas a propria
fonte dela. Ou seja, a Biblia ndo é uma janela para aquilo que é inspirado, mas é
em si mesma a inspiracao. Quando falamos das Escrituras, estamos falando
sobre a fonte da revelacao; estamos afirmando dogmaticamente que as Escrituras
sdo o locus da revelacdo, ndao apenas um mediador da revelacao. Isso ndo nega
que o texto esteja se referindo a pessoas, lugares e eventos reais e histéricos, mas
afirma que a revelacdo, inclusive de eventos reais, esta localizada no relato
inscrito: Deus esta oferecendo um comentario divino sobre suas proprias agoes
na historia. Esse texto, como um ato comunicativo inspirado por Deus, é a
revelacdo de Deus per se (em si mesma e por si mesma).

A Biblia ndo pode ser lida da mesma forma que qualquer outro livro. Sua forma,
funcdo e identidade candnica ndo sdo acessorios para sua interpretacao e
significado; sdo determinantes. Mesmo a realidade para a qual ela aponta ndao
pode ser definida sem recorrer a revelacdo; tampouco seu significado pode ser
determinado fora de seu contexto canonico. Em vez disso, um livro biblico, uma
vez entendido como algo emoldurado pelo restante das Escrituras, torna-se um
subconjunto do canone e incorporado com o significado pleno da Palavra de
Deus. O canone nao é, em ultima analise, um relato histérico da colecao biblica,
mas “um relato trinitario e soterioldégico da revelacao [...] no qual Deus
estabelece a comunhao salvifica com a humanidade e, assim, se torna conhecido
por n6s”.1 13 Desse modo, entdo, a Biblia esta considerando ndo apenas o
passado, mas também o presente, e ndo apenas um publico antigo, mas também a
igreja contemporanea.

Credo. A doutrina das Escrituras ndo apenas define o que estd por tras do texto
(criagdo) e o proprio texto (canone), mas também conduz o leitor ao objetivo do
texto, ou seu verdadeiro assunto. A luz do uso da criacdo por Deus nas
Escrituras e no canone das Escrituras, a Biblia pode ser descrita como “a
expressdo propria de Jesus Cristo”.* Uma vez que as Escrituras sdo o ato
comunicativo de Deus, sua mensagem e assunto tém a ver com ele — sua pessoa
e sua obra.



Uma das consequéncias da abordagem historico-critica da Biblia é a perda da
conexao entre as doutrinas da igreja e o texto das Escrituras, sobretudo porque
espera-se que as Escrituras, de acordo com regras académicas de interpretacao,
estejam fundamentadas historicamente em seu contexto antigo. Isso exclui, por
necessidade metodologica, verdades teologicas eternas. O “sentido literal” do
texto refere-se a assuntos motivados pelo contexto de origem do livro e
provenientes dele, ndo pela “configuracdo ou tipologia [que] era uma extensao
natural da interpretacao literal” em épocas anteriores da interpretacao biblica.®
As doutrinas dos credos, de acordo com essa abordagem, sdo inteiramente
impostas ao texto das Escrituras.

Diante desse entendimento, David S. Yeago explica que as Escrituras falam nao
apenas com conceitos (0 uso de palavras/termos explicitos), mas também com
julgamentos. Esses julgamentos podem usar uma variedade de conceitos, mas de
uma maneira que fale além deles, fazendo uma outra alegacao referencial
implicita.’®* Um texto usa conceitos, mas faz julgamentos, e “a inica maneira de
descobrir os julgamentos feitos em um texto € prestar muita atencdo ao que €
dito e esta implicito, as maneiras especificas e contingentes como seus recursos
conceituais sao organiza-dos”.” Desse modo, entdo, o texto pode fazer
julgamentos além de seu uso de conceitos, para que possa falar (e fala!) com
assuntos ndao contidos por nenhum conceito. A exegese eclesiastica, por
exemplo, interpreta a descricao do evangelho de Jodo da relacao entre o Pai e o
Filho como reflexo da identidade trinitaria de Deus, mesmo que o conceito
(Trindade) ndo seja usado. Se Deus é de natureza trinitaria, entdao as descricoes
dele, ainda que parciais, também refletem a Trindade. Em certo sentido, sem
negar a prioridade logica e a autoridade das Escrituras, o tema das Escrituras
funciona de maneira circular, ndo apenas como resultado da leitura delas, mas
também como um guia para outras leituras.!8

Para a igreja, o tema das Escrituras € claro, e ela resumiu isso na doutrina
chamada perspicuidade das Escrituras. No entanto, ndo esta claro porque o
significado do texto e seu tema sao 6bvios. Em vez disso, esta claro por causa da
conviccao (doutrinaria) “que as Escrituras tém a capacidade de considerar e



transformar o ser humano e de oferecer um guia confiavel para a acao
humana”.’® Webster define isso bem: “A clareza das Escrituras ndao ¢ um
elemento intrinseco do texto como texto, nem simplesmente um fruto do
trabalho exegético; é aquilo que o texto se torna enquanto opera no encontro
controlado pelo Espirito entre o Salvador que se apresenta e o fiel leitor. Ler é
ser surpreendido pelo Espirito de Deus que entrega a verdade”.?® A doutrina das
Escrituras orienta o leitor a olhar corretamente para o texto, ou seja, a buscar a
apresentacao que Deus faz de si mesmo por meio da obra e da pessoa de Jesus
Cristo mediante o Espirito Santo que nos capacita.

POSTURAS E PRINCIPIOS DA EXEGESE ECLESIASTICA

Afinal, como é uma exegese eclesiastica? Embora certos pressupostos e posturas
devam ser adotados desde o principio, uma doutrina robusta das Escrituras é
expressa de maneira metodoldgica ndao por um procedimento rigidamente
definido, mas por uma postura sensivel aos proprios movimentos, pressoes e
expectativas (explicitas e implicitas) da narrativa exigida de um leitor obediente
e fiel. E tanto uma arte quanto uma ciéncia.

Essa postura é sobretudo importante quando interpretamos a historia biblica. A
exegese eclesiastica comecara com certos pressupostos que mantém firmemente
a necessidade e o uso derivante de significativo da histéria enquanto, ao mesmo
tempo, limitam os principios da ciéncia histdrica pela doutrina das Escrituras.
Mas isso ndo oferece um procedimento passo a passo, pois a exegese eclesiastica
é dirigida igualmente pelos conceitos e contexto histéricos do texto e pelos
julgamentos e tema teologicos do texto. De fato, a arte desse tipo de
interpretacao € a capacidade de permitir que o texto e sua orientacao para o
significado estejam, de modo cooperativo, ativos e inter-relacionados no
processo exegético. E uma arte apenas porque é um equilibrio criativo de duas
ciéncias. Se ha um fundamento, ele é Deus, uma vez que, por definicdo, a
Escritura é sua Palavra falada. No entanto, isso ndo distancia a histéria, mas a
acata, uma vez que Deus é o Criador de sua criacdo. E, uma vez que existe um
Deus, ha um objetivo (telos) na interpretacao: a intencao comunicativa de Deus,



no evento historico e na expressao escrita.

A exegese eclesiastica pode ser descrita como a aplicacdo ao texto do que
Webster chama de “raciocinio biblico”, no qual o texto é lido e aplicado tanto
pelo raciocinio exegético quanto dogmatico.?! Nessa abordagem, as palavras dos
autores historicos “nao sao totalmente idénticas as da Palavra divina, mas sao
objeto de uma missdo especial, sao ‘enviadas por Deus’”. Sdo uma embaixada de
Deus na qual “as Escrituras sao o assentamento textual”, estendendo o discurso
profético e apostolico ao momento atual da igreja.?? A exegese eclesiastica,
portanto, € um engajamento intelectual com a comunicacao viva e graciosa de
Deus. E nada menos que participar das profundezas da vida de Deus por meio de
sua Palavra ao mundo.

A postura da exegese eclesiastica pode ser resumida em dez principios:

Principios interpretativos gerais

Comeca com o pressuposto de que a Biblia é viva, confiavel e inquestionavel.

Comeca e termina com Deus — sua historia, suas palavras, sua comunicacao
ordenada e intencional (guiada pelo Espirito, centrada em Cristo, que glorifica a
Deus).

Seu tema € Jesus Cristo/o evangelho, e seu propoésito é o amor a Deus e ao
proximo.



PressupOe que o contexto mais adequado para interpretar e ouvir a Biblia é a
igreja, e ndo a academia, uma vez que a mensagem biblica é contetido e, ao
mesmo tempo, confissao.

Esta disposta a se submeter a sua mensagem: suas verdades e seus
mandamentos.

Principios para a interpretacao da narrativa historica

E uma integracao do contexto historico e doutrinario.

E uma integracao do contetdo histérico e doutrinario.

E uma interpretacdo do texto, e ndo do evento.

Pressupoe que os detalhes no texto, mesmo as aparentes contradi¢oes, sao
propositais e intencionais naquilo que pretendem comunicar.

PressupOe que o texto esta fazendo conexdes canonicas, e ndo apenas conexoes
histéricas entre autores.



A PRATICA DA EXEGESE ECLESIASTICA: JOAO 3.22 E 4.2

Aqui esta um exemplo de como a exegese eclesiastica se desenrola com uma
passagem especifica: em Jodo 3.22-26, o ministério de Jesus se conecta a uma
disputa que ocorreu entre os discipulos de Jodo Batista e um judeu nao
identificado. Os discipulos de Joao (e talvez o judeu nao identificado também)
vao até ele com preocupacoes sobre o ministério aparentemente paralelo de
Jesus, o qual esta obtendo melhores resultados. O ponto de tensado entre Jodo e
Jesus é fomentado por uma declaracao em Jodo 3.22, na qual o narrador informa
ao leitor que Jesus estava realizando batismos.

Essa declaracao quase complementar levantou mais do que algumas perguntas —
mais notavelmente, por que Jesus estava batizando e o que esse batismo
significava? Mais ainda, pouco mais de uma dezena de versiculos adiante, em
Jodo 4.2, o narrador explica que ndo era Jesus que estava batizando, mas sim os
discipulos dele. Entdo, por que o texto de Jodo 3.22 anuncia de modo tdao
inequivoco que Jesus estava batizando, com o verbo na terceira pessoa do
singular conectando explicitamente o ato do batismo a Jesus? Ou seja, por que
ele é citado como o autor do batismo (de acordo com 3.22), embora ndo tenha
realizado fisicamente o batismo (de acordo com 4.2)? Hoskyns explica melhor:
“O dilema da exegese moderna do quarto evangelho talvez ndo esteja ilustrado
em outro lugar de maneira mais clara do que no modo divergente e oposto com
que lidamos com essa passagem”.?

Se esses dois versiculos sao usados para construir um evento por tras do texto,
entdo o texto de 4.2 pode ser usado para explicar qualquer confusao ou incerteza
em relacao ao texto de 3.22, ofuscando do ponto de vista funcional sua intencao
narrativa. Mas, interpretada como um texto, tendo em vista que os dois
versiculos servem a um propdésito cooperativo, a intencao de Jodo 3.22 nao pode
ser tao facilmente ignorada (principio 8). De fato, a dissonancia criada entre os
textos de 3.22 e de 4.2 pode ser exatamente o xis da questao, instruindo o leitor a
ver uma verdade que vai além da acdo histdrica de um evento e se estende a uma
realidade teologica textualmente mediada em relacao as acoes de Deus (principio



9).

Algo que Jodo 3.22 claramente faz é estabelecer uma conexao direta entre Jesus
e os batismos que estdao sendo realizados. Essa conexdo entre o batismo e Jesus
da uma direcdo importante ao leitor. Em relacdo a cena mais ampla, é correto ver
uma semelhanca entre o batismo de Jodo e o batismo que Jesus esta realizando
por meio de seus discipulos. Mas, em outro sentido, como deixam claro os
versiculos seguintes, também ha uma importante diferenca. De fato, talvez fosse
melhor nao descrever o batismo de Jesus como algo que seguia o modelo do de
Jodo, mesmo que a situacao histérica faca parecer assim. O batismo de Jodao
nunca foi dele; sempre teve a intencao de ser (ou se tornar) o batismo de Jesus. E
o batismo de Jodo nunca foi purificador em si mesmo; ndo é por acaso que Jodao
nunca é chamado de “batista” no quarto evangelho, pois ele ndao pode ser o
verdadeiro Batista (veja Jo 1.33). Como explica Lutero, “por ora, Cristo deseja
assumir o batismo que Jodo estava realizando, uma vez que Jodo, até entdo,
havia sido apenas um servo cumprindo seus deveres nesse oficio”.?

Esse versiculo, portanto, esta dando uma introducdo tematica a cena iminente.
Embora os apoiadores de Jodo (Batista) possam ver uma distincdo, e até mesmo
uma competicdo, entre os dois batismos (de Jodo e de Jesus), sempre houve
apenas um batismo. E o batismo que vem do alto, envolvendo o Espirito e
realizado por Jesus, o verdadeiro Batista. Nas palavras de Agostinho, “tire a
agua, nao € o batismo; tire a Palavra, ndo é o batismo”.%

Por essa razao, é melhor observar o comentario em Joao 4.2 nao como uma
tentativa de separar Jesus do ato do batismo, mas como uma tentativa de mostrar
que a semelhanca entre aqueles que estdo realizando o batismo, Jodo Batista e os
discipulos de Jesus, esta fundamentada em Jesus, que esta autorizando o
verdadeiro batismo em ambos os relatos.2¢ E por isso que o verbo “batizava” em
Jodo 3.22 tinha de ser na terceira pessoa do singular, pela mesma razdao que o
batismo na igreja é sempre realizado em nome de Jesus (At 10.48; compare Mt
28.19). Torna-se imperativo, entdao, que nao entendamos que a afirmacao “Jesus
[...] batizava” seja incluida no batismo ja existente de Jodo, como é comum



quando vemos o0s eventos a partir de dentro da historia linear. Embora seja
verdade, em certo sentido, que o batismo de Jodo tenha vindo primeiro, em outro
sentido, e mais importante, Jesus/Deus ja estava trabalhando bem antes de Jodo —
desde o “principio” (Jo 1.1). E, uma vez que o préprio principio de Jodo ja esta
enraizado na obra de Deus (veja Jo 1.6), seria totalmente impreciso ver até a
menor parte do ministério de Jodo como algo que estava em conflito com o
ministério de Deus por meio de Jesus Cristo e que ndo estava servindo sob esse
ministério.

No final, a dissonancia criada entre Jodo 3.22 e Jodo 4.2 pressiona o leitor a ver
a conexao inata entre Jesus e o sacramento do batismo. Todos os batismos se
originam e sdo fortalecidos pela obra e pela pessoa de Jesus Cristo. Essa verdade
doutrinaria é expressa pelo quarto evangelho nao em proposicoes, mas pela
dissonancia criada por dois textos aparentemente contrastantes em uma narrativa
histérica (principios 6 e 7). Enquanto a exegese historico-critica tem por objetivo
resolver o conflito, a exegese eclesiastica pressupde que os detalhes no texto,
mesmo as aparentes contradicoes, sao propositais e intencionais naquilo que
pretendem comunicar (principio 9). Uma outra suposicao é que essa cena, com
todos os seus problemas e detalhes historicos, faz parte de uma comunicagao
divina maior que corresponde ao restante da descricao das Escrituras acerca da
doutrina do batismo (principio 10). Curiosamente, Calvino (contra os
anabatistas) e Agostinho (contra os donatistas) usaram esse texto para refutar
aqueles que negavam a validade do batismo por causa de um problema
percebido com o batista.?” Jesus €, e sempre foi, a fonte e a esséncia do batismo
cristao.

CONCLUSAOQ: UM APELO A EXEGESE ECLESIASTICA

Por mais de dois séculos, a academia tem feito declaracdes radicais a respeito da
interpretacao do livro da igreja, com professores — ndo pastores — servindo como
magistrados interpretativos, definindo qual é o objeto da interpretacao e,
portanto, o que a interpretacao faz. O oficio pastoral requer um tipo diferente de
exegese, assim como as Escrituras sao um tipo diferente de texto. A exegese do



pastor-te6logo inclui ndao apenas todas as categorias que se ajustam no ambiente
social da academia, mas também as categorias que pertencem ao ambiente social
da igreja. Essa “exegese eclesiastica”, por falta de um titulo melhor, ndo € menos
do que a académica, mas é mais do que isso, pois diz respeito a um texto antigo
que também é a Palavra viva e inquestionavel de Deus. O oficio do pastor-
tedlogo oferece sua propria direcao e definicao a natureza da Biblia e as regras
pelas quais ela é interpretada.
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CAPITULO 11

O PASTOR-TEOLOGO NAS EPISTOLAS PASTORAIS

JASON A. NICHOLLS

Jodo Calvino certa vez descreveu um verdadeiro te6logo como alguém que
“edifica consciéncias no temor de Deus”.! Gerald Hiestand e Todd Wilson
parecem concordar com essa avaliacao quando afirmam que a igreja precisa do
tipo de te6logos que trabalham e escrevem “como aqueles que carregam o peso
das almas sobre os ombros”.2 Eles ainda declaram que “pastores, ndo mestres,
sdo os lideres teoldgicos da igreja” e que “o oficio pastoral ainda é o encargo da
lideranca teologica da igreja”.3

Em se tratando da Biblia, talvez ndo haja melhor lugar para recuperar um retrato
inicial do pastor-te6logo do que nas epistolas pastorais.* E verdade que o
apostolo Paulo para antes de nos oferecer um manual do perfil do pastor-teélogo,
mas espero oferecer aqui algumas razoes pelas quais acredito que essas cartas
podem de fato nos oferecer o retrato biblico mais proximo de tal papel. Para
comecgar, os destinatarios dessas cartas — Timoteo e Tito — eram elos essenciais
entre a autoridade apostolica e os lideres locais. Embora ndao fossem apostolos,
certamente eram mais do que pastores ou lideres locais.> Eram comissionados
com uma autoridade especial e despachados para lidar com problemas que eram,
fundamentalmente, teoldégicos. Em muitos aspectos, esses dois homens serviam,
em grande parte, como pastores. No entanto, as crises em particular que eles
enfrentavam, além da natureza distintamente teoldgica de suas atribuicoes,
deveriam nos levar a expandir o papel deles. Acredito que eles sejam mais que
pastores; eles podem ser o que ha de mais proximo em termos biblicos do pastor-
tedlogo.



A igreja hoje poderia se beneficiar com uma nova visao da descri¢ao que Paulo
faz do papel de Timoteo e de Tito nas epistolas pastorais, ndo apenas por nos
ajudar a recuperar uma visao biblica robusta para a tarefa do te6logo, mas
também por enfatizar alguns de seus aspectos pastorais muitas vezes
negligenciados. A medida que consideramos as epistolas pastorais, encontramos
cinco ordenangas gerais de Paulo que sdo relevantes para o que deveria ser
considerado a tarefa geral do pastor-tedlogo. Estas diretrizes sao: (1) um
chamado a guardar e proteger o evangelho; (2) um chamado a ensinar, exortar e
transmitir; (3) um chamado a buscar a piedade por meio de uma vida exemplar;
(4) um chamado a suportar os sofrimentos; e (5) um chamado a prover uma
supervisdao ativa para a igreja.

ORDENANCAS DE PAULO NAS EPISTOLAS PASTORAIS

Antes de prosseguirmos, vale a pena perguntar até que ponto temos permissao
para insistir nesse papel do pastor-te6logo nas epistolas pastorais. Ha certo
debate sobre como devemos ver os destinatarios dessas cartas. Thorvald Madsen,
por exemplo, sustenta que Timoteo e Tito devem ser vistos como suplentes entre
Paulo e as congregacoes locais, ocupando posicoes que ja nao existem.® Philip
Towner acrescenta que eles provavelmente devem ser vistos como
“representantes apostolicos”, na medida em que sdo os principais lideres
enviados por Paulo com mais ministérios itinerantes.” Thomas Schreiner, no
entanto, aponta para a sobreposicao entre os deveres deles e os dos presbiteros,
observando como as admoestagoes de Paulo parecem se aplicar igualmente a
ambos os grupos. Contudo, dado que receberam a comissao e o apoio do proprio
Paulo, esses homens tinham mais autoridade do que qualquer presbitero.8 Isso
sugere que ha uma boa justificativa para considerarmos as palavras de Paulo
para esses homens como paradigmaticas para os presbiteros e, por extensao, eu
diria, para o pastor-te6logo.’

Talvez a melhor maneira de defender o argumento de que as epistolas pastorais



sao um espaco adequado para dar forma e contorno a tarefa do pastor-tedlogo
seja examinar as cinco ordenancas em si. As duas primeiras parecem se encaixar
facilmente no papel de um te6logo em quase todos os contextos (académicos ou
eclesiasticos): guardar o evangelho, ensina-lo e transmiti-lo. As trés dltimas, no
entanto, sao mais dificeis de serem cumpridas no ambiente social da academia.
De fato, elas parecem exigir um tipo de te6logo que esta de todo imerso em um
contexto distintamente eclesiastico.!®

Ordenanga n° 1: o chamado a guardar e proteger o evangelho. Desde o inicio de
1 Timoteo, Paulo é claro quando diz que a razdo pela qual deixou seu protegido
em Efeso foi para “ordenar a certas pessoas que ndo mais ensinem doutrinas
falsas” (1Tm 1.3).1* Usando vividas metdforas militares, ele instrui Timoteo
para que “combata o bom combate” contra os falsos mestres de Efeso (1Tm
1.19). Timoteo deve avaliar se alguém ensina “falsas doutrinas” (1Tm 6.3) e
estar pronto para “[combater] o bom combate da fé” (1Tm 6.12). Afinal, o
“bom depdsito” [ARC] de Paulo estd sendo confiado a Timéteo, e ele deve
“guardar” o que lhe foi confiado (1Tm 6.20).12 Vdarios anos mais tarde, em sua
segunda epistola a Timoteo, Paulo repetird essa instrugdo de sua cela no
calabouco do infame Cdrcere Mamertino. Ele, mais uma vez, compelird seu filho
espiritual para que “retenha [...] o modelo da sd doutrina” que ouviu dele.
Timoteo deve guardar “o bom depésito” [ARC] que lhe foi confiado (2Tm 1.13-
14), consciente das taticas subversivas de seus ardilosos oponentes.'? Timoteo
estd sendo chamado a assumir um papel fundamental na tutela do que Paulo
estd lhe entregando.™ Na carta a Tito, esse motivo de guarda/protegdo surge
mais uma vez. Tito somente pode designar como presbitero um homem que
“apegue-se firmemente a mensagem fiel, da maneira como foi ensinada”, para
que possa dar instrugdo e repreender os que se opoem a ela (Tt 1.9).1> Os que
enganam e falam coisas vazias devem ser silenciados e repreendidos (Tt 1.13),
assim como Tito deve evitar todas as “controvérsias tolas™ (Tt 3.9).

Madsen descreve aqui um ministério de ensino bilateral que envolve “defesa e
ataque”. O lider deve conservar o evangelho que lhe foi confiado (defesa),
enquanto refuta diretamente a heresia (ataque).!® Que tipo de tedlogo € mais
adequado a esse chamado? Certamente a academia tem testemunhado sua
parcela de “ensinamentos estranhos” — e o te6logo académico esta mais do que



qualificado para oferecer censura ali. No entanto, em seu livro Finding Faithful
Elders and Deacons [Encontrando presbiteros e diaconos fiéis], Thabiti
Anyabwile faz-nos lembrar com discernimento de que heresias e corrupcoes
doutrinarias sempre, e inevitavelmente, alvejam a igreja, e todas elas “surgiram
enquanto algum pastor estava no exercicio de sua funcao”. Um bom pastor entdao
deve aceitar seu chamado como “o principal oficial teol6gico da igreja”,
guardando e protegendo o rebanho contra o erro.!” Empurrar essa tarefa para os
corredores da academia e para longe da igreja s6 perpetua o padrao lamentavel
de “terceirizar” toda a iniciativa teoldgica para a academia.'® Afinal, pastores e
mestres ocupam diferentes posicoes vocacionais e enfrentam diferentes
necessidades, responsabilidades e pressdes vocacionais. Para manterem a
seguranca no trabalho, os pastores, por exemplo, ndo dependem de publicar
ideias novas e inovadoras. Eles ndo sao obrigados a seguir “regras especificas da
corporacao”, nem tém de suportar a expressao carrancuda de seus colegas por
trazerem uma avaliacdo moral as suas crencas teologicas.’® Um pastor fiel
reconhece que a teologia correta exige uma vida correta, e o pensamento errado
leva a uma vida tola — e que o povo de Deus precisa ser exortado nesse sentido.
Assim, quando Paulo aconselha Tito a “silenciar” (ou literalmente “amordacar”)
seus oponentes teoldgicos, podemos imaginar que isso provavelmente ndao
passaria diante de um comité de avaliacao! No entanto, dentro do contexto da
disciplina da igreja local, exercida fielmente sob a autoridade de presbiteros
qualificados, tal censura seria bastante apropriada. De fato, a integridade e a
saude do rebanho de Deus dependem disso.

Ordenanga n° 2: o chamado a ensinar, exortar e transmitir. A seqgunda
ordenanca de Paulo estd ligada a primeira, uma vez que é claramente um
evangelho puro de Paulo que Timoteo e Tito devem ensinar e transmitir.

Timoteo, em particular, é chamado a “transmitir essas instru¢des aos irmdos”
(1Tm 4.6), a “ordenar” e “ensinar” e até “[recomendar] essas coisas” (1Tm
4.11; 6.2). O papel de Timoteo, que novamente é um modelo para os presbiteros
que ele esta designando, obriga-o a se dedicar a leitura publica da Escritura, “a
exortagdo e ao ensino” (1Tm 4.13).2° Na sequnda carta, a medida que se
aproxima da conclusdo de seu ministério terreno e ouve como as coisas estdo se
desenrolando na Asia, Paulo pede a Timéteo que aceite o bom ensino que lhe
estd sendo confiado e “confie[-o0] a homens fiéis que sejam também capazes de
ensinar outros” (2Tm 2.2). Somente o manejo correto da palavra da verdade por
Timoteo permitira que ele ensine e corrija seus oponentes (2Tm 2.15, 24-25).2!



As exortagoes a Tito sdo similares. Ele também deve “[falar] o que esta de
acordo com a sd doutrina” e “ensinar, [exortar] e [repreender] com toda a
autoridade” (Tt 2.1, 15). A situagdo impar de Creta exigird um alto nivel de
persisténcia de Tito, o que explica por que ele deve “[afirmar] categoricamente
essas coisas” (Tt 3.8).

Se é de fato verdade que o papel do te6logo é dar sentido ao mundo, moldar
crencas e nos ajudar a identificar nossas afei¢cbes equivocadas, entdo o esforco
ainda maior para cumprir essa segunda ordenanca certamente desempenhara um
papel fundamental nisso.?2 Cada geracdo de cristdos precisa de um novo depdsito
do evangelho. Como nos lembram pastores como Zack Eswine, é ingénuo
pressupor que, s6 porque pregamos ou dizemos algo uma vez, as pessoas devem
“daqui em diante, imediatamente, sempre e para sempre fazer o que é certo”.?
Como acontece na primeira ordenanca, devemos perguntar se o contexto da
academia é completamente propicio a essa tarefa. (Pode valer a pena perguntar
isso até mesmo a uma faculdade ou semindrio cristdo conservador.) As
tendéncias atuais na filosofia educacional estdo testemunhando o afastamento da
academia dos métodos didaticos para adotar abordagens mais cooperativas do
aprendizado que se alimentam de contribui¢des substanciais dos alunos.
Contudo, se a igreja quiser continuar a ser a igreja — chamada para ser diferente
do mundo —, ela ndo exigira que a fé que foi “de uma vez por todas confiada aos
santos” (Jd 3) seja transmitida? E ela ndo precisara especificamente de mestres
com uma devoc¢ado semelhante a de Timoteo a leitura publica, ao ensino e a
exortacao das Escrituras? Timothy Keller tem razao em nos lembrar de que a
pregacdo sempre tera um papel insubstituivel como o principal instrumento para
o modo como Deus fala e edifica seu povo. Vozes como a de D. Martyn Lloyd-
Jones também nos fazem lembrar de que nada substitui o ajuntamento do povo
de Deus em um local especifico para estar sob a pregacdo expositiva da
Palavra.

No entanto, mesmo os pregadores mais eficazes hoje mostrardo sabiamente que
o ministério da Palavra é realizado em varios niveis e deve ser mais do que
apenas pregar sermoes.? A igreja tem uma necessidade constante de ensinar,
exortar e transmitir as doutrinas da fé de maneira sistematica. E, uma vez que o
pastor tem o papel basico como o orador semanal em destaque, parece que um



pastor que serve como tedlogo local é de fato o mais bem posicionado para
cumprir essa ordenanca.

Ordenanca n° 3: o chamado a buscar a piedade e uma vida exemplar. E na
terceira ordenanga de Paulo que a discussdo de fato se torna interessante. Uma
coisa é pedir ao tedlogo para guardar a integridade do evangelho, e até mesmo
ensind-lo e transmiti-lo. Outra coisa bem diferente é dizer: “Exponha sua vida
pessoal como um exemplo de piedade para que todo o mundo veja”. No entanto,
é exatamente isso que Paulo pede. Ele insiste para que o ensino e a vida do
tedlogo sejam observados de perto (1Tm 4.15-16). Timoteo deve exercitar-se na
piedade (1Tm 4.7), dando “um exemplo para os fiéis na palavra, no
procedimento, no amor, na fé e na pureza” (1Tm 4.12). Sua mente deve ser
afiada o suficiente para expor as “controvérsias tolas e intiteis”, e seu caradter,
firme o suficiente para evitar as desavengas que tantas vezes os acompanham
(2Tm 2.23-24). A Tito, também, é ordenado: “Em tudo seja vocé mesmo um
exemplo para eles, fazendo boas obras”. Ele deve demonstrar tal integridade em
seu ensino e dignidade em suas interagoes para que seus oponentes fiquem
literalmente sem palavras para fazer ataques pessoais (Tt 2.7-8).

Trata-se de uma sabedoria oportuna — nao apenas no mundo teologico de hoje,
mas também no mundo em geral. De fato, quando Paulo usa a expressao “sa
doutrina”, ele esta contrastando ndo apenas ideias, mas praticas reais.? Tedlogos
como Kelly Kapic, em seu Little Book for New Theologians [Pequeno livro para
novos tedlogos], nos alertam sobre o “desapego teol6gico” que a academia tantas
vezes promove toda vez que comeca a separar teologia de espiritualidade.?” Em
vez disso, ele defende o que chama de uma maneira “antropossensivel” de fazer
teologia, em que o te6logo se recusa a separar as consideracoes teologicas da
aplicacao humana pratica.?® A maioria concordara prontamente que conhecer o
conteudo doutrinario ndo € igual a crescimento espiritual. Matthew Henry
notoriamente advertiu os ministros que, se nao conseguem viver o que pregam,
correm o risco de “derrubar com uma das maos o que edificam com a outra”.?’ E,
se € verdade que os pastores muitas vezes sao melhores em cuidar de suas
doutrinas do que de sua propria vida, ha quem pergunte se os te6logos
académicos se saem melhor nisso.3? Afinal, como Paulo sabia e advertia, as
heresias muitas vezes comecam com defeitos de carater em seus proponentes.3!



Assim, um te6logo fiel desejara exemplificar a devocao apropriada aceitando-a
e, como diz Kevin Vanhoozer, até mesmo “habitando” a verdade doutrinaria.32
Quem melhor para fazer isso do que os pastores locais que servem aos
congregantes locais que os conhecem, caminham pela vida com eles e sao
capazes de observar sua vida pessoal além de seu ministério publico?

Ordenanga n° 4: o chamado a suportar os sofrimentos. Essa quarta ordenan¢a
apenas aumenta a aposta, com Paulo exigindo ainda mais investimentos
pessoais. Aquele que é ordenado a guardar “o que lhe foi confiado™ (1Tm 6.20)
também é incentivado a suportar os sofrimentos (2Tm 1.9; 2.3). Timoteo ndo
pode se envergonhar do evangelho nem de onde esse evangelho pos seu mentor.
Embora relativamente jovem, propenso a doengas e, ao que consta, timido por
natureza, ele foi, no entanto, chamado ao que John Stott descreve como “drduas
responsabilidades™ na igreja.®® Ele deve seguir o exemplo de Paulo e se
preparar para “as perseguigoes e os sofrimentos” (2Tm 3.11-12), mantendo
uma mente sobria enquanto suporta o sofrimento (2Tm 4.5). Tito também deve
se preparar para a possibilidade distinta de ser desprezado (Tt 2.15).34

Talvez seja aqui que possamos comecar a sentir, e até ratificar, a dor desses
homens como pastores-te6logos. Sabemos que os problemas de Paulo muitas
vezes surgiam em conflito com as forcas que se opunham ao evangelho.
Certamente esses ataques também estavam sendo dirigidos contra seus
representantes apostolicos e os lideres que eles acabavam de designar.3®> As
igrejas corriam o risco de se dividir, e os lideres corriam o risco de se cansar — ou
pior, abandonar o ministério. E, assim, em vista de consequéncias tao terriveis,
Paulo apela a esses homens para que perseverem e permanecam firmes na
responsabilidade de proteger a integridade teol6gica do povo de Deus, qualquer
que seja o custo.

Como nas ordenancas anteriores, devemos perguntar se um contexto teologico
académico € o lugar para esse tipo de sofrimento. Hiestand e Wilson mostram
que a teologia académica raramente “lembra um sermao”, uma vez que a
academia tende a priorizar a “neutralidade desinteressada”. Tais carreiras, em



geral, florescem nos solos da teoria e da analise. Os pastores-te6logos, por outro
lado, sempre levam “o fardo do pregador” para seus estudos — o que é o fardo
das almas.3¢ Eles descobrem que esse fardo traz nao apenas forma, mas também
peso e um senso de medida a todas as verdades que desejam expressar. Buscar
um ministério pastoral fiel pode ser um trabalho de amor, mas é, em grande
medida, um trabalho. Ressaltando o sofrimento de Paulo pelo evangelho, John
Piper diz que cabe ao pastor “trabalhar para que nenhum de seus irmdos e irmas
seja destruido”.3” De fato, o chamado pastoral em si é uma vocacdo cruciforme.38
E, na medida em que o pastor é chamado a proclamar um Cristo crucificado que
convida seus seguidores a morrerem para o proprio eu, como nos lembram
estudiosos como Kevin Vanhoozer, “o pastor fiel sempre sera uma figura
contracultural”.®

As diferentes demandas da academia e da igreja como ambientes sociais
distintos criam mais tensdes para o pastor-tedlogo. Por exemplo, a academia, em
geral, recompensa a especializacdo, enquanto a vontade do pastor-te6logo sera a
de resistir a pesquisa restrita e tentar sintetizar de maneira mais ampla.** Em vez
de passar da simplicidade para a complexidade, como é a tendéncia nos circulos
académicos, o pastor-tedlogo sempre procurara fazer o inverso.*! Assim, o
pastor-te6logo muitas vezes pode se sentir como alguém que tenta ficar em cima
do muro, que se esforca para manter um pé aqui e outro la em se tratando de dois
campos discursivos diferentes. Vanhoozer de fato sugere que ha trés ambientes
distintos aos quais o pastor-te6logo deve falar: a academia, a igreja e a sociedade
em geral.#> Tudo isso pode facilmente criar um sentimento de ansiedade — a
pressao que pode até levar o pastor-te6logo a duvidar se o ministério pastoral é
um contexto viavel para prover lideranca teoldgica. O risco é que a angustia seja
muito grande e um desses chamados seja abandonado.® E verdade que esse tipo
de “sofrimento” certamente nao € nada se comparado com um carcere romano,
mas isso ndo quer dizer que nao haja luta aqui para o pastor-te6logo suportar.

Ordenanga n° 5: o chamado a prover regras/supervisdo dentro da igreja. Essa
ultima ordenanca de Paulo é mais implicita do que explicita, mas é dificil
ignorar o chamado de Timoteo e de Tito para se envolverem diretamente na
tarefa de prover supervisdo a igreja. Na opinido de Paulo, uma vez que a igreja
é “coluna e fundamento da verdade”, o povo de Deus precisa saber se



comportar nela (1Tm 3.14-15). Assim, no centro da missdo desse povo estd essa
necessidade de estabelecer — ou, em alguns casos, restabelecer — a ordem na
igreja como a casa de Deus.*

Metaforas relacionadas a administracdo tém sido aclamadas como “metaforas
escolhidas” por Paulo para expressar todos os temas predominantes nas epistolas
pastorais.*> Uma vez que vé a igreja como a “casa de Deus” (1Tm 3.15), Paulo
deseja que seus representantes apostélicos ensinem suas igrejas a se
comportarem adequadamente. Isso incluira aprender a orar, a se relacionar com
autoridades civis (1Tm 2.1, 8) e o modo como as mulheres devem se comportar
na adoracao publica (1Tm 2.9-15). Paulo também oferece qualificacdes para os
lideres da igreja (1Tm 3.2-7), instrucoes sobre como lidar com homens mais
velhos (1Tm 5.1-2), orientacdo sobre as vitivas (1Tm 5.3-16) e até conselhos
sabios para lidar com o cuidado dos idosos (1Tm 5.17-19). Ao que parece, Tito
esta lidando com uma estrutura eclesiastica menos desenvolvida, e, no entanto,
ele também foi chamado a prestar supervisao, oferecendo instru¢cao moral (Tt
3.1-2) e administrando a disciplina da igreja (Tt 3.10). Em suma, Paulo precisa
que Timoteo e Tito estejam diretamente envolvidos em toda essa supervisao
multifacetada.

Se David Wells esta certo quando diz que a teologia €, “a principio e de modo
mais imediato, construida” para a igreja,* é possivel que se argumente que
assegurar a supervisao da igreja é um ingrediente necessario na formacao de
qualquer te6logo. O pastor-tedlogo, por causa de seu contexto, € capaz de
testemunhar em primeira mao como o drama da doutrina se desenrola nas
estruturas tangiveis de relacionamentos reais e manchados pelo pecado. Tudo
isso esta alinhado com o que estudiosos como D. A. Carson tém discutido
recentemente sobre a importancia de pastores supervisionarem a igreja: uma vez
que um ministério abrangente da Palavra “exige” supervisao, ela deveria ser
vista como uma parte indispensavel do papel dos pastores.#” Portanto, nao é de
surpreender que esses primeiros pastores-te6logos nao apenas tenham sido
comissionados com a responsabilidade de guardar e administrar a doutrina, mas
também tenham recebido uma missao fundamental de supervisionar o
funcionamento das igrejas locais.



Neste capitulo, tentei argumentar que as epistolas pastorais sao um reftigio
adequado e util para recuperar o retrato inicial de um tipo de tedlogo em
particular: o pastor-te6logo. Embora os dois destinatarios originais dessas cartas
tivessem papéis unicos e servissem em ministérios itinerantes, eles foram
enviados para atender a crises eclesiasticas reais, enfrentando adversidades que
foram aceleradas por aberracdes doutrinarias alarmantes. E assim foram
encarregados da responsabilidade de ensinar, corrigir e refutar tudo, na esfera
teologica, para o bem-estar e protecdao do rebanho de Deus.

Contudo, também vimos que esses tedlogos serviam sobretudo como pastores.
Tanto Timdteo como Tito asseguraram uma supervisao ativa e, ao fazerem isso,
se uniram a Paulo no sofrimento pela obra do evangelho. Talvez isso — a
natureza cruciforme do trabalho pastoral — seja algo que todos os pastores
possam atestar toda vez que enfrentam tais desafios para permanecerem fiéis ao
seu chamado. Além disso, vimos como esses homens foram incumbidos de
serem exemplos vivos da verdade — o que significa que tiveram de suportar todo
o seu trabalho teoldgico corretivo com uma vida piedosa e exemplar.

Essas cinco ordenancas de Paulo, e em particular as trés dltimas, tém um sabor
distintamente pastoral e parecem se cumprir de maneira mais natural em um
contexto eclesiastico. Assim, acredito que as epistolas pastorais nos oferecem
um retrato biblico convincente de um tipo particular de te6logo que, recorrendo
as palavras de Jodo Calvino, “edifica consciéncias no temor de Deus”: o pastor-
tedlogo.
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CAPITULO 12

A TEOLOGA ECLESIASTICA

LAURIE L. NORRIS

Os ensaios deste livro mostram que ha uma necessidade de desenvolver e apoiar
tedlogos eclesiasticos que sirvam simultaneamente dentro do contexto de uma
igreja local e que contribuam de maneira significativa para o estudo biblico-
teologico mais amplo para a igreja. Mas possuimos uma visao solida de como as
mulheres se encaixam nesse modelo? Se essa tarefa for estruturada de forma
geral em termos do “pastor-te6logo”, certas convicgoes teoldgicas sobre o papel
das mulheres na lideranca da igreja podem impedi-las de participar? Eu gostaria
de examinar essas questoes na esperanca de construir um modelo que, tanto na
linguagem quanto na pratica, inclua e incentive formalmente o desenvolvimento
das mulheres como te6logas biblicas competentes no servico da igreja local.

Ao fazer isso, espero transcender as questoes tradicionais sobre o papel das
mulheres no ministério e encorajar-nos a pensar de maneira criativa sobre como
incluir as mulheres nesse debate necessario — ou seja, nessa visao mais ampla do
“pastor-tedlogo” que esta sendo apresentada neste livro e por meio do trabalho
do Centro de Pastores-Te6logos (CPT). Passarei de fundamentos mais amplos
para defini¢Oes mais especificas e, em seguida, para algumas aplicacoes
contextuais.

ATEOLOGIAE AIGREJA: FUNDAMENTOS



De modo geral, o trabalho da teologia crista confessional pertence a igreja.
Como afirmou Martinho Lutero, “todos somos chamados de te6logos, assim
como todos [somos chamados de] cristdaos”.! “Toda vez que falamos de Deus,
estamos envolvidos na teologia”, e essas crencas sobre Deus guiam todos os
aspectos de nossa vida.?

Muitas mulheres na igreja, no entanto, nao se veem como participantes iguais no
discurso teoldgico. A teologia é vista como uma disciplina masculina confinada
a torres de marfim. Ao ensinar mulheres na igreja local, tenho observado em
muitas delas um momento de iluminacdo quando expostas a verdade — muitas
vezes pela primeira vez — de que elas sdo de fato te6logas, refletindo em todas as
conversas e decisoes seu entendimento particular sobre Deus e a relacdo dele
com a humanidade. Junto com todos os membros da igreja, as mulheres devem
ser encorajadas a se envolver conscientemente na reflexdo teoldgica, a fortalecer
sua musculatura biblico-teoldgica e a desenvolver sua perspicacia teologica.
Infelizmente, as mulheres quase sempre se sentem como se estivessem do lado
de fora, espiando pelo buraco da fechadura enquanto os homens fazem o
trabalho mais formal e disciplinar da teologia. Algumas acham que nado tém
permissao para entrar, enquanto outras simplesmente nunca cogitaram a ideia
porque nunca foram convidadas. Como cristas, as mulheres na igreja devem ser
encorajadas a pensar teologicamente — ou melhor, a pensar bem teologicamente
—, pensando de maneira crista sobre todas as coisas. Em suma, se estamos
perguntando se as mulheres deveriam pensar bem sobre Deus e deveriam ser
leitoras/intérpretes aptas das Escrituras, a resposta deveria ser um retumbante e
evidente “sim”.

O foco do CPT e deste livro, no entanto, é mais restrito que isso. O objetivo do
CPT vai além de incentivar pastores a pensarem teologicamente ou a mostrarem
maior perspicacia teolégica em seu ministério de pregacao e de ensino. Em vez
disso, o CPT deseja incentivar pastores a desempenharem formalmente um papel
duplo tanto como pastores quanto como te6logos — apoiar pastores vocacionais
que, a0 mesmo tempo, estejam envolvidos em um estudo mais formal como
“pastores-tedlogos”. Nesse sentido, estamos falando de uma maior apropriagao



da teologia como uma busca mais formal. E, nesse sentido mais elevado, ainda
devemos também afirmar a necessidade de as mulheres fazerem teologia na
igreja e para a igreja.

As mulheres sdo vozes indispensaveis, ao lado dos homens, na reflexao
teologica sobre as Escrituras para a igreja, mesmo que sua experiéncia as vezes,
lamentavelmente, tenha testemunhado o contrario. Argumento esse ponto com,
pelo menos, dois fundamentos: primeiro, as mulheres devem estar formalmente
envolvidas no discurso teoldgico porque refletem “metade” da imagem de Deus,
que € o objeto de nosso estudo. Ndo era bom que o homem estivesse sO, por isso
Deus lhe fez uma ajudadora que fosse semelhante a ele (Gn 2.18) — ou seja,
alguém que estivesse diante de Addo com perfeita correspondéncia como sua
igual parceira e complemento. Juntos, homem e mulher, Deus os criou a sua
imagem (Gn 1.27). Uma vez que sdo portadoras da mesma imagem, excluir as
mulheres da contribuicdo formal no discurso teoldgico (seja abertamente ou por
negligéncia) sobre o proprio Deus cuja imagem elas refletem é o mesmo que
investigar o historico genético de uma crianca e excluir sua mae. Por um lado,
em primeiro lugar as mulheres sdo humanas, e essa humanidade compartilhada
deve ser reconhecida além de nossas diferencas de género, sejam prescritivas ou
descritivas.3 E, no entanto, as mulheres também oferecem sua propria voz,
perspectivas e experiéncias de vida distintamente femininas. As mulheres
realizam trabalhos biblico-teolégicos a partir de um ambiente social e de género
especificos.

Segundo, devemos considerar o significado das novas realidades da criacao. O
“novo homem” (no grego anthropos) em Cristo (descrito em Ef 2.15; 4.13, 24;
Cl 3.10-11) refere-se a nova comunidade no corpo de Cristo — uma nova imagem
de Deus em Cristo que destruiu a inimizade causada pela maldi¢do e reuniu
grupos opostos em um s0, pois “ele é a nossa paz” (Ef 2.14).# Como escreve
Paulo em Galatas 3.28, nele nao ha judeu ou grego, escravo ou livre, homem ou
mulher, pois somos um em Cristo. Cristo, 0 “segundo Adao”, foi e é a imagem
perfeita de Deus (Jo 1.18; Cl 1.15; Hb 1.3). Em Ciristo, a imagem de Deus é
restaurada entre os membros do corpo de Cristo. A restauracdo dessa imagem
divina na humanidade é refletida, em parte, pela unidade e diversidade da igreja
— 0 “novo homem” em Cristo que cresce na semelhanca Daquele que é a cabeca



(Ef 4.15-16). Como Paulo escreve em Colossenses 3.9-11 a respeito de nossa
identidade coletiva no corpo de Cristo, nés “ja [nos despimos] do velho homem
[literalmente, ‘0 velho eu’] com suas praticas” e nos revestimos do novo homem,
“o0 qual esta sendo renovado em conhecimento, a imagem do seu Criador. Nessa
nova vida ja ndo ha diferenca entre grego e judeu, circunciso e incircunciso,
barbaro e cita, escravo e livre, mas Cristo é tudo e esta em todos” (énfase
adicionada). N. T. Wright observa, com grande relevancia, acredito, tanto para
género quanto para raca:

Por que Paulo vé Deus sendo glorificado especificamente pela salvagdao conjunta
de pessoas de diferentes racas? Para Paulo, como um te6logo arraigado nos
primeiros capitulos de Génesis, Deus é glorificado quando os seres humanos se
tornam verdadeiramente si mesmos mediante a graca e o poder do evangelho.
Deus criou os seres humanos para carregarem sua imagem no mundo; e, quando
essa imagem ¢é restaurada por meio da propria Imagem, Jesus Cristo, e por meio
da obra do Espirito, o Deus vivo é glorificado uma vez que é refletido para o
mundo.>

Observamos essa unidade vivida no Novo Testamento e na igreja primitiva,
mesmo Nos contextos mais patriarcais, por meio de uma amizade genuina entre
homens e mulheres em sua colaboracdo para o evangelho. Considere aquelas
mulheres com quem Jesus andou, as quais ele honrou como companheiras e
membros de seu circulo intimo. Considere aquelas mulheres que serviram como
as primeiras testemunhas do Cristo ressurreto, o que, por si s0, foi algo radical e
contracultural — o querigma [pregacao] do Cristo ressurreto colocado primeiro
nos labios de mulheres cheias de fé e confiado a elas para que fosse proclamado
aos outros discipulos! Considere as quatro filhas de Filipe em Atos 21.9, ou
aquelas que serviram como membros proeminentes das igrejas domésticas no
Império Romano, como Priscila, Cloe, Lidia e a mae de Jodo Marcos, ou aquelas
mulheres que colaboraram notavelmente com Paulo no ministério do evangelho,
como Febe e talvez Jinias em Romanos 16. Considere as mulheres registradas
na historia da igreja primitiva, das quais muitas usaram uma plataforma que
assumiu a forma de proclamacao fiel por meio do martirio, como Perpétua,
Blandina e Tecla (na medida em que sua historia tiver veracidade historica).é
Considere a estimada vida e os ensinamentos de Macrina, em conversa com 0S



grandes capadocios,” ou aquelas mulheres que, segundo Clemente de
Alexandria, no segundo século, acompanharam os apostolos em jornadas
missionarias como parceiras de ministério, sobretudo para outras mulheres.
Considere aquelas mulheres que estudaram com Jeronimo, ou as ordens de
mulheres (incluindo vitvas e diaconisas) do terceiro século que serviram de
maneira sacrificial e cumpriram deveres pastorais com relacao a outras
mulheres; esses deveres incluiam instruir e batizar catecimenas, repreender as
rebeldes, dar a comunhao as doentes, orar, visitar e impor as maos.®

Deixando de lado os papéis particulares na igreja, precisamos buscar a amizade
genuina e o apoio muituo como homens e mulheres envolvidos no ministério e na
reflexdo teoldgica, servindo juntos como colaboradores em prol do evangelho.
Precisamos fazer o trabalho de teologia e compartilhar a carga ministerial como
irmaos e irmas, juntos — uns ao lado dos outros, sem competicao ou
desconfianca.

Dessa forma, como portadoras da imagem de Deus e participantes da imagem
renovada em Cristo como membros uns dos outros — irmaos e irmads da familia
de Deus, em quem ndo ha divisdo ontol6gica, mas unidade —, as mulheres devem
ser participantes plenas e iguais na reflexdo teologica como colaboradoras do
evangelho.

TEOLOGIA PARA A IGREJA: INCENTIVOS PRATICOS

As mulheres estdo cada vez mais buscando a educacao formal em disciplinas
biblico-teoldgicas, procurando se envolver ativamente na reflexao teologica
como parte de sua vocacgao. Esse estudo, em tultima analise, deve ser para a
igreja. No modelo do pastor-te6logo, sobretudo em contextos eclesiasticos que
limitam o oficio formal de pastor aos homens, devemos perguntar: Que meios
vocacionais existem na igreja local para que mulheres com dons teolégicos
administrem esse conhecimento? Tais mulheres devem ser relegadas a academia,



a contextos paraeclesiasticos ou plataformas on-line desconectadas de expressao
na igreja local? Talvez até sejam forcadas a participar da dicotomia entre a igreja
local e os estudos teoldgicos que o CPT e os ensaios deste livro tentam rejeitar?
Mulheres teologicamente treinadas devem servir e enriquecer a igreja por meio
de seus estudos, e as mulheres que servem de maneira vocacional na igreja
devem ter treinamento teolégico. Em minha opinido, isso levanta duas questdes
principais. A primeira envolve uma definicdo, e a segunda, uma aplicacao.

Definigdes: pastores-tedlogos formais e informais. A designagdo “pastor-
tedlogo” limita nossa discussdo apenas aqueles que ocupam posicoes de
lideranga pastoral na igreja? O que queremos dizer com “pastor”? Dependendo
das convicgoes teologicas de um individuo, as mulheres sdo incluidas ou
excluidas nessa defini¢cdo? As mulheres podem servir formalmente como
pastoras-teologas dentro da igreja ou devem trabalhar a partir de outra
plataforma?

Eu defenderia que muitas mulheres devem servir (e servem) a igreja com sua
capacidade pastoral ou de guiar — isto €, no sentido mais amplo da palavra
pastoral, além de uma posicao ou cargo especifico. Além disso, como
mencionado anteriormente, algumas mulheres sao talentosas e chamadas a se
envolver de maneira mais formal no estudo biblico-teol6gico. Na medida em que
afirmamos estes dois pontos — mulheres exercendo o ministério pastoral e
mulheres engajando-se na reflexao teologica formal —, também afirmamos a
pastora-teologa ou a tedloga eclesiastica. Em outras palavras, se as mulheres
devem fazer teologia, baseadas em sua identidade crista e como criaturas, e se
estdo ministrando e liderando a igreja em varios contextos e aptiddes, entdao a
mesma discussao que se aplica aos homens também se aplica aqui as mulheres.

No nivel mais amplo da definicdo, entdo, todos n6s poderiamos sinceramente
concordar com a possibilidade de pastoras-te6logas. Esse acordo, no entanto,
ndo produz aplica¢oes uniformes, sobretudo quando uma defini¢cao mais restrita
de “pastor” é empregada. Aqui, a conversa comeca a parecer um pouco com um
programa de televisdo do tipo “escolha sua prépria aventura”, com uma porta se



abrindo para um conjunto especifico de opcoes e a outra porta levando a um
caminho um pouco diferente em relacao as convicgoes teoldgicas e ao contexto
eclesiastico ou cultural do individuo. A seguir, discutirei as duas, oferecendo
algumas palavras de desafio e de incentivo.

Aplicagées: pastoras-teclogas na prdtica. Primeiro, para aqueles que ministram
em um contexto em que as mulheres podem servir como pastoras na lideranga
no sentido formal, sejam intencionais em seu incentivo as mulheres. Recusem-se
a deixd-las de lado. Reconhegcam, em uma autorreflexdo, seus possiveis
preconceitos em relagdo a contribuigdo de uma mulher para a teologia.
Lembrem-se de que manter uma posigdo teologica que aceita mulheres como
pastoras ndo garante a falta de preconceito em preferir homens a mulheres
como parceiros no debate teoldgico, pois afirmar um principio nem sempre leva
a sua pratica. Em suma, promovam e incentivem a participagdo e o
desenvolvimento de cada mulher no discurso teolégico como parte da voca¢do
pastoral dela. Como certa vez disse Dorothy Sayers, a voz da mulher pode ou
ndo refletir a — ou mesmo uma — perspectiva distintamente feminina, mas a voz
dela faz parte do debate como uma mulher.

Segundo, para aqueles que ministram em um contexto em que certas posicoes de
autoridade na igreja sao reservadas para homens, eu os desafio a ampliarem sua
visdo de ministério “pastoral”. Pensem em estender essa linguagem a fim de
incluir outras facetas do ministério na igreja que envolvam responsabilidades
pastorais de guiar o rebanho de Deus e cuidar dele — ou seja, levar o ministério
pastoral para além do cargo de pastor sénior. Aquelas que ministram para as
mulheres e com elas, por exemplo, ndo devem ser menos preparadas
teologicamente do que seus colegas do sexo masculino.

Se a linguagem do “pastor” ainda impede as mulheres em certos contextos de
participarem dessa visao do pastor-te6logo, entao talvez precisemos considerar
uma expansao de nossa linguagem. Ou seja, talvez precisemos falar de mulheres
como “tedlogas eclesiasticas” em oposicdo a “pastoras-tedlogas” — descrevendo
seu trabalho teoldgico na igreja e para a igreja de maneira mais ampla enquanto



servem em varias aptidoes — para assegurar que elas ndo sejam excluidas desse
chamado vocacional. Pensem em maneiras criativas para as mulheres servirem
direta ou indiretamente nos ministérios de ensino, de pregacao e de
discipulado/formacao espiritual da igreja por meio de seus estudos. Busquem a
contribuicdo delas na pregacao e deem voz aquilo que elas discernem.
Incentivem-nas a se engajarem em um estudo biblico-teolégico mais amplo
enquanto identificam mulheres com interesse e competéncia especificos nessas
disciplinas. Isso pode envolver mais educacdo, pesquisa e textos para
publicacdo, ou participacdo e apresentacao em conferéncias académicas. Ao
pensarem em apoiar pastores-tedlogos vocacionais na igreja, considerem se essa
visdo também se estende a sua lider de ministério de mulheres. Ela é igualmente
encorajada a cultivar ou realizar estudos biblico-teoldgicos, se tiver dom e
inclinacdo para isso? Vocés encorajam as mulheres a desenvolverem os dons
delas e as convidam a se sentarem a mesa teol6gica como participantes iguais?
Reconhecam que vocés poderiam ser as pessoas a expressarem uma nova
realidade ou potencialidade na vida de uma mulher, lancando uma visao que
talvez ainda ndo passe pela cabeca dela. Mesmo a mais conservadora das
conviccoes sobre o papel da mulher na proclamacao biblico-teologica ndo deve
sufocar o engajamento ativo e a contribuicdo das mulheres na reflexao biblico-
teologica.

Por fim, exorto os dois grupos a incluirem conscientemente as mulheres nos
papéis de lideranca e de apoio, ndao apenas com louvores fingidos ou como algo
reconsiderado. Cuidem-se para ndo serem um movimento de pastores-te6logos
que tendem a excluir — que inadvertidamente (na melhor das hipéteses)
transmitem as mulheres que o estudo e a vocacao teol6gicos pertencem
exclusivamente aos homens. A vocagao teoldgica na igreja e para a igreja deve
transcender questoes de politica eclesiastica e papéis de género. A autoridade na
igreja pode ser posicional, mas fazer teologia é, até certo ponto, algo ontoldgico
— isto é, uma extensao de quem somos como portadores da imagem, tanto como
homens quanto como mulheres, e um reflexo de nossa imagem restaurada,
unidos em Cristo.

Além de manterem um compromisso geral com as mulheres que pensam
teologicamente, incentivem algumas a buscarem o treinamento biblico-teoldgico



mais formal. Incluam mulheres em suas sociedades e conferéncias teologicas.
Convidem-nas conscientemente a participarem de seu debate teoldgico —
incluindo os pronomes que vocés usam. Empreguem mulheres competentes nos
ministérios de sua igreja e incentivem o estudo biblico-teoldgico delas. Dentro
das restricoes de seu contexto especifico, deem-lhes oportunidades e plataformas
para que elas exercitem sua voz teologica e reconhecam sua contribuicao para a
reflexdo teoldgica sobre a Palavra de Deus para a igreja. Considerem como o
ambiente social delas contribui para o projeto teoldgico-eclesiastico. Para
aquelas mulheres que ja encontraram um lar para seus dons em contextos
acadeémicos ou paraeclesiasticos, procurem maneiras de integrar e empregar
esses dons no servico a igreja local.

As minhas colegas, imploro que vocés busquem plenamente o chamado de Deus
para a vida de vocés. Andem em fidelidade com Aquele a quem, no final,
prestarao contas. Seja qual for a plataforma na qual o Senhor as colocar — igreja
local, a academia ou a organizacao paraeclesiastica —, ndo ocultem sua voz do
corpo de Cristo. Envolvam-se no estudo biblico e na reflexao teologica. Sirvam
fielmente a igreja de maneira que esteja alinhada as suas convicg¢oes biblicas e
reflita adequadamente seu contexto eclesiastico/cultural, seu compromisso com a
unidade do corpo de Cristo e as restricoes de sua consciéncia pessoal. E
encorajem outras mulheres a fazerem o mesmo.

As palavras de Sharon Hodde Miller oferecem um comovente resumo e desafio:

Nao importa o que se pense sobre a questao das mulheres no ministério, espero
que possamos concordar com isto: compete a igreja administrar os dons de seus
membros. Diz-nos 1 Corintios 12.7 que sao dados a cada membro do corpo de
Cristo talentos para o bem comum. O apéstolo Paulo explica melhor essa ideia,
enfatizando nossa profunda interdependéncia uns dos outros. Uma vez que
precisamos uns dos outros para sermos o corpo de Cristo como um todo,
devemos diligentemente desenvolver nossos proprios dons e os dons daqueles
que nos cercam. E verdade que nem toda mulher é chamada ao seminario —
assim como nem todo homem o é. Contudo, se acreditamos que a educacao



teologica é uma maneira importante de treinar lideres e de proteger a integridade
da crenga crista, entdo a proporcao de género desequilibrada em seminarios
evangélicos deveria fazer-nos parar para refletir. As igrejas estdo
intencionalmente desenvolvendo os dons das mulheres na medida que deveriam?
Dentro de nossas igrejas, existem sistemas ou programas para administrar os
talentos das mulheres? Os lideres da igreja estdo incentivando as mulheres que
tém o dom de ensinar e levando-as a buscar o treinamento formal? [...] Como
igreja, podemos enterrar os dons das mulheres — ou simplesmente permitir que
seus talentos fiquem inertes — ou podemos iniciar o desenvolvimento de
mulheres (e de homens!) e de seus dons essenciais, como Deus nos ordena. Para
alguns, isso significara ir para o seminario e, para outros, nao, mas a agenda € a
mesma. Quando a igreja treina e prepara seus membros de acordo com os dons
deles, o Reino s6 tem a ganhar, para a maior gloria de Deus.?

Para encerrar, considerem a analogia de um coral de uma igreja. A teologia
muitas vezes é como um coral composto apenas de tenores, baritonos e baixos —
sem sopranos e contraltos. Falta algo. O coral esta incompleto, desprovido de
riqueza e plena ressonancia. Sem todos os naipes, ndo podemos ouvir a execucao
da musica como foi originalmente planejada. Ainda que seja agradavel aos
ouvidos, ndo ouvimos a musica em toda a sua beleza. As vezes, é claro, os
naipes nao sao tdao facilmente distinguidos. Em outras, cantamos em unissono.
Em outras ainda, um tenor e uma soprano podem atingir a mesma nota. Algumas
mulheres cantam notas mais graves, enquanto alguns homens cantam notas mais
agudas. A questdo ndo é acentuar as distingdes entre 0s naipes, mas, em vez
disso, expressar a necessidade de todos em interpretar integralmente a partitura
musical da criacdo e da redencao a medida que fazemos teologia juntos e
executamos uma bela cancdo evangélica. Que possamos dignamente carregar a
imagem de Deus juntos no servico a igreja.
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CAPITULO 13

O PASTOR-TEOLOGO COMO APOLOGISTA

JOSH CHATRAW

Em seu livro How (Not) to Be Secular [Como (ndo) ser secular] (2014), James
K. A. Smith descreveu de maneira apropriada nossa fé na presente era:

Vivemos no crepusculo de deuses e de idolos. Mas seus fantasmas se recusaram
a partir e, de vez em quando, podemos nos surpreender quando nos vemos
tentados pela crenca [...] Por outro lado, mesmo que a fé persista em nossa era
secular, crer ndo é facil. A fé é tensa; a confissdao é assombrada por um sentido
inescapavel de sua contestabilidade. Em vez de duvidarmos, ndo cremos; cremos
enquanto duvidamos. Somos todos Tomé agora.!

Quando leio esse trecho para meus alunos, uma boa parte deles com vinte e
poucos anos se identifica com ele. Mesmo em uma universidade que tem a
reputacdo de ser bastante conservadora — embora cada vez mais diversa, muitas
vezes meus alunos sé sao ensinados a pensar de duas formas —, a maioria
compreende a declaracdao poética de Smith sobre a duvida. Ela expressa um
sentimento profundo que, para muitos, permanece bem escondido, a ponto de
ndo terem o vocabulario nem a coragem de expressar. Smith baseia-se em
Charles Taylor, o fil6sofo canadense que em seu aclamado livro A Secular Age
[A era secular] nos ajuda a perceber que agora somos todos “seculares”. Ele
aponta varias nocoes diferentes da palavra, mas o foco de Taylor esta na
secularidade como “uma situagdo de contestabilidade fundamental quando se
trata de crenca, uma percepcao de que histérias rivais estao sempre a porta



oferecendo uma interpretacao muito diferente do mundo™.2

No entanto, ndo sao apenas filésofos e tedlogos (ou meus alunos) que estao
testemunhando essa mudanca cultural. Sociélogos como Peter Berger tém escrito
sobre como as condicOes sociais atuais tornaram a crenca em Deus ndao mais
inevitavel e tém argumentado que 0s cristaos agora precisam ser muito mais
intencionais em manter a fé. O pluralismo moderno e outras mudancas culturais
relacionadas moldaram as estruturas de plausibilidade.® Hoje, grande parte da
vida é vivida entre a certeza religiosa e a negacdao. Os que creem e os incrédulos
encontram-se no espaco entre a fé absoluta e a divida absoluta. Ou, tratando
disso de um angulo um pouco diferente, como diz John Stackhouse, “sempre
houve céticos, mas ndo nessa propor¢ao”.* Desviar o olhar e desejar os bons
tempos do passado (seja la o que isso signifique) ja ndo é uma opcao.

Nesse ambiente complexo, € vital que os pastores liderem no sentido de dar ao
cristdo o apoio apologético, e ao incrédulo um estimulo apologético. Afinal,
quem preparara os cristdos — e, em particular, quem preparara os que estao em
posicoes de lideranca — para, como exorta o apéstolo Paulo, “[serem] sabios no
procedimento para com os de fora; [aproveitarem] ao maximo todas as
oportunidades”, de modo que seu falar seja sempre “agradavel e temperado com
sal, para que saibam como responder a cada um” (Cl 4.5-6)?

Em nossa era secular e pluralista, poderiamos supor que os seminarios estariam
treinando em massa pastores-tedlogos que também se identificam como
apologistas, e que a literatura apologética dos pastores-te6logos de nossa época
seria volumosa. No entanto, embora os livros apologéticos sejam baratos, em
geral ndo sdo escritos por pastores-tedlogos. Voltarei a essa questdao mais adiante,
mas primeiro uma definicdo do pastor-te6logo como apologista é apropriada.

O QUE QUERO DIZER COM PASTOR-TEOLOGO COMO
APOLOGISTA?



Estou usando essa terminologia paralela a definicdo do te6logo eclesiastico feita
por Todd Wilson e Gerald Hiestand. Eles distinguem o tedlogo eclesiastico do
tedlogo local e do te6logo popular. O te6logo local é o pastor que procura aplicar
a teologia a tudo na vida e ser o lider teoldgico de sua congregacao local. Esse
deveria ser o objetivo de todo pastor. O te6logo popular, de acordo com a
taxonomia deles, “é um teologo local, mas com uma influéncia mais ampla”.>
Um tedlogo eclesiastico, por outro lado, “é um pastor que escreve estudos
teologicos em dialogo com outros te6logos, tendo em vista as necessidades da
comunidade eclesiastica”.¢

Ao falar de um pastor-tedlogo como apologista, estou me apropriando da
definicao de Wilson e de Hiestand de um te6logo eclesiastico: os pastores-
tedlogos sdo apologistas eclesiasticos que tém a responsabilidade de pastorear
em contextos eclesiasticos aos quais sua apologética principalmente serve. Eles,
portanto, produzem sua apologética em dialogo com outros apologistas, tedlogos
e lideres do pensamento, tendo em vista as necessidades de sua comunidade e as
questoes e objecoes dela. O pastor-te6logo como apologista, como estou
imaginando esse papel, também escreve trabalhos apologéticos para outros
lideres do pensamento cristdo (e até mesmo ndo cristdo), como pastores,
académicos e outros escritores — embora ndao necessariamente trabalhos
académicos técnicos.

Talvez dois exemplos vivos tragam mais clareza. Compare as obras de Alvin
Plantinga e Tim Keller. Ambos os autores serviram a comunidade crista de
varias maneiras importantes, mas a maior parte do trabalho de Plantinga foi
esculpida em seu contexto nativo da academia. Por outro lado, Keller é um
exemplo de pastor-telogo como apologista. Ele formou sua abordagem
apologética servindo como pastor, primeiro em Hopewell, na Virginia, e agora
em Manhattan. Escreveu livros populares de apologética, mas também escreveu
livros que se destinam mais a colegas lideres do pensamento, como Preaching
[Pregacao] (que, em certos momentos, parece um livro de apologética) e
Walking with God through Pain and Suffering [Caminhando com Deus em meio
a dor e ao sofrimento].”



Ao longo deste capitulo, portanto, trabalharei em correspondéncia com a visao
de Wilson e de Hiestand do pastor como tedlogo eclesiastico, o que poderiamos
chamar de pastor-te6logo como apologista eclesiastico. No entanto, uma vez que
esse rotulo parece um pouco complicado, ficarei com “pastor-te6logo como
apologista” ou simplesmente “pastor apologista™.

TRES OBSERVACOES SOBRE A FALTA DE PASTORES
APOLOGISTAS

B. B. Warfield certa vez disse: “A apologética tem sido tratada como um enteado
na familia teol6gica”.8 Embora possa haver alguns sinais de que a maré esta
mudando, a disciplina da apologética tem sido recebida com desconforto por
pastores de diversas identidades. Por um lado, o pastor cujo mantra é “apenas
cuide para que seja feito” pode ver os apologistas como intelectuais em uma
torre de marfim que ndo estdao respondendo as perguntas reais que o congregante
comum esta fazendo. Por outro lado, o pastor cuja reflexdao é mais teoldgica
pode nao ver os apologistas como reais intelectuais. Embora eles provavelmente
usem algumas ferramentas apologéticas para persuadir ou como parte do pré-
evangelismo, a maioria dos pastores nao se interessa por uma reflexao sustentada
sobre a disciplina da apologética; ela simplesmente ndo é primordial para sua
identidade. E preciso apenas dar uma olhada na lista de diplomas e livros
escritos por alguns dos mais talentosos pastores-te6logos, os amigos do Centro
de Pastores-Teblogos, para notar a falta de doutores, artigos, dissertacdes ou
livros publicados na area de apologética.’

Isso é mera coincidéncia ou uma indicagdao de uma maior tendéncia entre
pastores inclinados a teologia? Existe um mandado historico e biblico, bem
como uma necessidade contemporanea, de recuperar a visao do pastor como
apologista? Penso que ha trés razoes principais pelas quais ndo ha mais pastores-
tedlogos que também veem ser um apologista como parte de sua principal
identidade vocacional.



Primeiro, um “apologista” é identificado com filésofos, ndo exegetas, tedlogos
ou historiadores. Ndo é de surpreender que a maioria dos pastores, em parti-
cular aqueles que se identificam como pastores-tedlogos, seja treinada prin-
cipalmente em estudos biblicos ou teologia. Um resultado é que “apologista” é
uma identidade que é deixada para os filosofos preencherem. E, uma vez que 0s
filosofos buscam com mais frequéncia posi¢oes na academia, e ndo nas igrejas,
isso significa que as preocupagdes e questoes que estdo sendo tratadas pela
apologética sdo, sobretudo, preocupagoes e questoes levantadas pelo contexto
académico, ndo preocupagoes mais amplas da cultura geral e da comunidade
eclesiastica. Por exemplo, enquanto a academia e a igreja estdo preocupadas
em responder as perguntas relacionadas a Deus e ao sofrimento, as perguntas
especificas muitas vezes sdo outras. Além disso, a teologia apologética e mais
fundamental do académico é moldada, nas palavras de Wilson e de Hiestand,
“de vdrias maneiras profundas pelo ritmo constante” do Sitz im Leben [contexto
vital] da academia, em vez do “trabalho drduo e pressdo da vocagdo
pastoral”.1% Em contrapartida, as demandas de cuidado pastoral oferecidas em
tempos de dor e de aflicdo ndo podem deixar de formar a abordagem
apologética do pastor acerca das questoes do mal e do sofrimento. Portanto, os
pastores-teologos, em vez de filosofos académicos (por mais tteis que sejam),
devem ser os principais apologistas da igreja, uma vez que nossa apologética
sempre serd influenciada e formada a partir de nosso contexto em particular.

Segundo, alguns veem a apologética como antiacadémica. Os Guinness descreve
uma conversa durante seu trabalho de pos-graduagdo na Universidade de
Oxford. Calhou que ele mencionou apologética ao seu orientador, a quem
descreveu como um estudioso extraordinariamente genial. O homem
“notavelmente enrijeceu. ‘Desculpe minha sinceridade’, disse ele, ‘mas eu
nunca mais usaria essa palavra se fosse vocé. Apologética é uma palavra feia
em Oxford’”. 1

Como a maioria dos melhores pensadores do cristianismo € treinada na
academia, o perigo é assimilar o ethos da academia. Na academia, o apologista
sinaliza uma desenvoltura que ignora a complexidade em favor de respostas



faceis ou uma falha em desempenhar o papel de um observador neutro e
imparcial — ou ambas as coisas. Grande parte do estudo moderno evita essas
duas qualidades como sendo imaturas, e a cultura da academia incentiva nosso
desejo de querer atingir a maturidade. Infelizmente, quanto a desenvoltura, eles
tém razdo. Até alguns dos apologistas mais aclamados as vezes parecem bastante
imaturos. Mas, por outro lado, em contraste com aqueles que ainda se apegam ao
sonho de ser um observador imparcial, ndo é o pastor apologista que precisa
amadurecer!

O cisco (ou talvez a viga) no olho do apologista € que, as vezes, deixamos de
notar suficientemente a complexidade envolvida em questoes especificas. Essa é
uma das razoes pelas quais precisamos ver a apologética como um trabalho de
equipe; precisamos de pessoas dedicadas de varios contextos eclesiasticos com
varias habilidades académicas para edificar casas apologéticas no terreno dentro
de seu contexto eclesiastico e local.

Quanto a nocao moderna de neutralidade, o pastor apologista que olha de fora as
regras académicas do estudo moderno esta em uma posicao ideal para nomear
essa noc¢ao pelo que ela é — um mito — e depois seguir em frente, buscando a
imparcialidade, em vez da neutralidade, na pratica da apologética na igreja e
para a igreja.

Terceiro, muitos tedlogos tém problemas com o modo como a apologética tem
sido feita e, portanto, relutam em adotd-la como parte de sua identidade. Alguns
dos mais notaveis tedlogos e pastores tém criticado a apologética. Karl Barth
afirmou: “A boa dogmadtica é sempre a melhor e basicamente a tnica
apologética possivel”.12 Martyn Loyd-Jones declarou: “Ndo sei ao certo se a
apologética ndo tem sido a maldi¢do do evangelicalismo nos ultimos vinte a
trinta anos .3 Abraham Kuyper, em suas palestras citadas com frequéncia na
Stone Foundation Lectures, disse: “Nesta luta [contra o modernismo], a
apologética ndo nos fez avangar um so passo. A apologética invariavelmente
comegou ao abandonar a fortificagdo sob ataque para se entrincheirar
covardemente em um revelim atras dela”.'* Eu provavelmente deveria parar por



aqui antes de medir forcas com tantos gigantes da teologia.

Uma resposta aos gemidos coletivos contra a apologética poderia ser citar a
riqueza de passagens na Biblia que funcionam de maneira apologética. Embora a
lista possa ser longa, tomar esse caminho talvez desvie nossa atencao da questao.
Simplesmente assumir que nossa versao contemporanea da apologética é o que o
autor de 1 Pedro quer dizer com apologia (“responder”, 1Pe 3.15) ou o que
qualquer outro autor biblico esta fazendo seria colocar a carroca na frente dos
bois.

Em vez disso, antes de sugerirem que os pastores-te6logos lidem com o cisco
nos olhos por negligenciarem a apologética, os apologistas tém suas proprias
vigas incomodas para reconhecer. Pelo menos parte do problema poderia ser o
fato de que existem muitos exemplos de apologética malfeita, os quais,
infelizmente, tém predominado em toda a iniciativa. Se apologética significa
aplacar as estruturas de plausibilidade cultural produzidas pelo Iluminismo,
soando como um megalomaniaco que é motivado por sua necessidade de vencer
ou criando o habito de atropelar qualquer um que se coloque em seu caminho,
entdo nao conte comigo! No entanto, isso esta muito longe da apologética que
vemos na Biblia. Certamente ndo é o que Pedro quis dizer quando usa o termo
apologia [responder] em 1 Pedro 3.15.

A maioria dos livros sobre apologética ndao explica a fundo como o termo
realmente funciona nessa passagem e no contexto mais amplo de 1 Pedro. Em
vez disso, o caminho é pegar a palavra apologia e entrar muito rapidamente em
questOes e abordagens contemporaneas. Essas discussoes tém seu lugar, mas a
questao mais fundamental é: como esse famoso texto de prova apologético de
fato funciona em 1 Pedro?'>

A comunidade crista citada em 1 Pedro estava sofrendo pressoes fisicas e
psicologicas para se conformar a cultura que a cercava, antagonismo social de
incrédulos, tentacdo para voltar aos seus estilos de vida do passado, tensoes



dentro do préprio grupo e suas proprias duvidas espirituais. Eles pareciam
hesitantes, a beira de ceder, cansados das provacoes. Eles estavam sendo
ridicularizados e difamados.

Pedro era conhecido por sua ousadia. Ele ndao tinha medo de usar sua espada pela
causa, literal e metaforicamente. Apoés a ressurreicdo, os ensinamentos de Jesus —
que antes eram confusos e escandalosos para Pedro — se tornaram cristalinos e
foram aplicados em seus ensinamentos apostolicos:16

Para isso vocés foram chamados, pois também Cristo sofreu no lugar de voces,
deixando-lhes exemplo, para que sigam os seus passos. “Ele ndo cometeu
pecado algum, e nenhum engano foi encontrado em sua boca.” Quando
insultado, ndo revidava; quando sofria, ndo fazia ameacas, mas entregava-se
aquele que julga com justica. Ele mesmo levou em seu corpo os nossos pecados
sobre o madeiro, a fim de que morréssemos para os pecados e vivéssemos para a
justica; por suas feridas vocés foram curados. (1Pe 2.21-24)

Com Jesus como modelo principal em sua vida, Pedro escreve a essa
comunidade cansada, instruindo-a a se alegrar (!) no sofrimento, confiando na
recompensa garantida pela ressurreicdao de Cristo (1Pe 1.6; 4.12-14). Em meio as
provacoes, Pedro faz com que ela se lembre de que Deus a chamou como
comunidade (ndo simplesmente como individuos) para declarar ao mundo as
grandezas de Deus (1Pe 2.9). Pedro a instrui a viver nobremente de uma maneira
que dara aos detratores dela motivos para parar. A comunidade deveria ser
caracterizada pela compaixao, respeito e humildade (1Pe 2.11-12, 15-17; 3.8-9).
E no contexto dessas instrucdes que 1 Pedro 3.15 ordena que os cristdos estejam
preparados para dar uma apologia [resposta] para o motivo pelo qual eles tém
essa esperanca em meio ao sofrimento. O problema ndo € o texto de 1 Pedro
3.15 ser usado como base para a apologética. O problema € que os apologistas
quase sempre usam esse versiculo sem o contexto geral em vista. Esse é apenas
um exemplo, mas serve como exemplo de como a apologética as vezes tem saido
dos eixos.



Em seu livro To Change the World [Para mudar o mundo], James Davison
Hunter examina as principais abordagens do testemunho cristdo, acusando, a
certa altura, cristaos de varias vertentes de persistirem em usar um “discurso de
negacao em relacdo aos de fora”.!” Hunter nao fala especificamente sobre
apologistas, mas o ethos de negacado que ele descreve é quase sempre exibido por
cristdos em debates, formais e informais, quando interagem com incrédulos.
Além disso, uma das implicacGes que podem ser extraidas da pesquisa de Hunter
é que os lideres cristaos muitas vezes nao conseguiram enquadrar a defesa
publica da fé no contexto de humildade e alegria biblicas. Embora as excecoes
possam ser observadas, as abordagens predominantes de engajamento sao, em
grande parte, testemunhos de negacao, quase sempre caracterizados por dureza e
agressividade:

Sofrer é uma coisa; como alguém suporta esse sofrimento é outra completamente
diferente. Entre todos os grupos do cristianismo norte-americano, é possivel ver
de imediato raiva e ressentimento no tipo de sofrimento que enfrentam.
Sabemos, € claro, que a amargura pode oferecer seu proprio consolo. Por um
lado, ela cria uma sensacao gratificante de que eles sao vencedores e estdo do
lado certo da historia [...] mas sera que o reino de Deus é conhecido
predominantemente por meio de negacoes?'8

Os cristdos confessam um Salvador crucificado, mas nossa postura diante dos de
fora pode fazer com que nossa apologética pareca mais uma encenacao de poder
escrita pelo manual de instru¢ées do mundo. Isso contrasta ndo apenas com 1
Pedro e com o proprio Jesus Cristo, mas também com o apdstolo Paulo, que
combinou persuasao séria e grande aprendizado com uma vida comprometida
com uma teologia — e até uma apologética — da cruz. Deus escolheu os fracos
para envergonhar os fortes (1Co 1.27), e devemos nos envergonhar em nossas
fraquezas para que o “poder de Cristo” repouse sobre nos (2Co 12.9).

Além de parecerem as vezes relacoes publicas profissionais e intimida-dores
intelectuais, outras percep¢des predominam. Abordagens limitadas, eclesiologia
fraca, o papel magisterial da razdo, a descentralizacao da cruz e a definicao de



argumentos gerais que parecem deistas deixam os te6logos desconfiados da
iniciativa apologética, e quase sempre essas suspeitas tém certo meérito. Em
suma, se quisermos fazer apologética como cristaos, ela deveria ser crista.!®

RESSUSCITANDO OUTRA VISAO ANCESTRAL: O PASTOR-
TEOLOGO COMO APOLOGISTA

Entdo qual, ou melhor, quem é o caminho a seguir? No entanto, claramente
quem e qual andam juntos. Ja sugeri alguns dos problemas relacionados ao qual,
e aqui so posso afirmar sucintamente a visao enquanto deixo toda a sua
articulacdo e defesa para um projeto posterior.2? A resposta para a pergunta
“Qual o caminho a seguir?” é que a apologética deve ser vista através das lentes
da cruz, ndo das lentes da gldria (do mundo). Isso significa levar as pessoas a
cruz por meio de palavras e acoes enquanto a igreja da testemunho coletivo de
Cristo e da nova criacdao, submetendo-se com humildade a Deus e engajando-se
humildemente com aqueles de quem discordamos, de maneira holistica e
contextual.

Isso esta de acordo com o que Kevin Vanhoozer disse sobre a natureza [0 “qual”]
da apologética: “Necessaria hoje é uma visao ampliada do que envolve a
apologética que integra argumentos l6gicos, a imaginacdo narrativa e praticas
fiéis em nome de dar testemunho em palavras e acoes da sabedoria de Deus
incorporada em Jesus Cristo”.?! Mais tarde, ele acrescenta: “Ndo é necessario
escolher entre proposicoes, esquemas e praticas; uma concep¢ao ampliada da
apologética deve incluir os trés. Argumentos por si s6 ndo sao suficientes;
precisamos de uma imaginacao e de um modelo de vida comunitario, ambos
com informacdes biblicas, para ver e provar a sabedoria de Deus de maneira
consistente e convincente”.?2

Agora, quem — com sua vida e palavras — liderara em termos de incorporar essa
visdo para o testemunho da apologética? Onde podemos encontrar lideres do



pensamento para guiar os cristaos — e, em particular, liderar outros lideres do
pensamento cristdao — na formacao de uma apologética biblica, imaginativa,
eclesiastica e orientada a sabedoria? Sugiro que muitos dos pontos fracos da
apologética contemporanea poderiam ser atenuados se 0s pastores-te6logos —
aqueles que semanalmente devem pastorear sua congregacao na Palavra de Deus
e que carregam o fardo de responder aos clamores consistentes do “ajuda-me a
vencer a minha incredulidade!” [Mc 9.24] — também passassem a se identificar e
liderar como pastores apologistas.

Felizmente, assim como a visdao do pastor-tedlogo defendida de maneira tao
competente por Hiestand e Wilson, a visdo do pastor apologista ndo precisa ser
criada ex nihilo [a partir de coisa alguma]. Em vez disso, o pastor apologista s6
precisa ressuscitar. Como ressalta Avery Dulles, “depois do primeiro quarto do
segundo século [...] a apologética se tornou a forma mais caracteristica de escrita
crista”.?> Ao revisar os notaveis pastores-tedlogos da igreja primitiva, é dificil
encontrar muitos cujos escritos nao incluissem grandes obras na area da
apologética. Irineu, bispo de Lyon, usou a regra de fé para trabalhar contra a
heresia gnostica e é conhecido por sua ousada defesa do evangelho quadruplo.
Teofilo, o bispo sirio de Antioquia, defendeu o cristianismo apelando as raizes
antigas do proprio cristianismo no Antigo Testamento. Eusébio, bispo de
Cesareia, era mais conhecido por seu trabalho como historiador, mas claramente
também se via como um apologista. Atanasio, bispo de Alexandria, é conhecido
por defender a plena divindade de Jesus Cristo contra o arianismo. E certamente
ndo menos importante, quem argumentaria que Agostinho nao se considerava
um apologista? Todos eram pastores. Todos eram tedlogos. E, sim, todos eram
apologistas.

Ao que parece, a igreja primitiva via a apologética como um imperativo no
ministério pastoral. Ela era, para enfatizar a questdo, parte da identidade do
pastor-tedlogo. E possivel que essa visdo ancestral salve a igreja moderna dos
perigos tanto da abordagem pragmatica do tipo “garanta que seja feito” quanto
da abordagem “muita conversa, pouca acao” do testemunho cristao.



Na igreja primitiva, os pastores de grande calibre da época usavam seu
aprendizado para conquistar o coracao e a mente dos incrédulos e responder as
davidas dos cristaos.?* Convém que aprendamos com sua abordagem. A alegacao
de que eles, como cristaos, sofreram e morreram melhor do que qualquer outra
pessoa era central em sua apologética.

A igreja primitiva via a apologética entrelacada com o evangelho do Filho
sofredor, e também via o sofrimento entrelacado com a apologética. Moldado
pela cadéncia de ser incorporado na igreja como pastor abaixo do Senhor, o
pastor-te6logo esta em melhor posicdo para reviver a apologética unida a cruz de
Cristo e a vida cruciforme da comunidade. Mais uma vez, isso esta se enredando
mais no sentido do qual e até mesmo do como, mas oro para que Deus levante
mais quem possa liderar outros lideres do pensamento cristdao no sentido de
responder as perguntas de qual e como com uma visdao ampliada da apologética
para um novo tempo.

Por isso, dou um sincero “Amém!” a visao do pastor como teélogo. Mas,
enquanto nos dedicamos a tarefa de ressuscitar visoes antigas,? eu gostaria de
sugerir que oremos para que o Senhor dé vida a outro conjunto de 0ssos secos: 0
pastor-te6logo como apologista.
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CAPITULO 14

O PASTOR-TEOLOGO COMO AQUELE QUE OFERECE
SABEDORIA

ERIC C. REDMOND

Em 2012, Jennifer Bakoski, gerente de recursos humanos da delegacia de policia
do condado de Broward, na Florida, foi falsamente acusada de roubar mais de
um milhdo de ddlares de seu empregador, manipulando o sistema da folha de
pagamento. Apoés a apreensao ilegal de seus bens e sua demissao, as falsas
acusacoOes atormentaram Bakoski por dois anos. Tendo sido inocentada por
investigacOes internas realizadas em 2012 e 2013, ela entrou com uma agao
contra a delegacia.l

Em um acontecimento similar, a funcionaria de 59 anos do Servico Nacional de
Meteorologia Sherry Chen foi acusada de espionagem em favor da China com
base no relatorio de um colega para o Departamento de Comércio.? Chen foi
suspensa sem qualquer remuneracao e passou a viver com insonia e com
estacoes de noticias do lado de fora de sua casa até que as acusagdes foram
retiradas em 2014.

Poderiamos perguntar quais teriam sido os resultados desses incidentes se as
pessoas nesses lugares tivessem agido com a sabedoria descrita em Provérbios
30.10-14:



“Nao fale mal do servo ao seu senhor;
do contrario, o servo o amaldicoara, e vocé levara a culpa.
Existem os que amaldicoam seu pai e ndao abengoam sua mae;

0s que sdo puros aos seus proprios olhos e que ainda ndao foram purificados da
sua impureza;

os que tém olhos altivos e olhar desdenhoso;

pessoas cujos dentes sdao espadas e cujas mandibulas estdo armadas de facas para
devorarem os

necessitados desta terra e os pobres da humanidade.”?

O escritor desses versiculos entende que a retribuicao por caluniar um servo
exige discernimento sobre a realidade das pessoas mas. Esse conjunto de
provérbios contrasta a observacao da acao do mal com a percepcao ou falso
relato do mal.

Hipoteticamente falando, se fossem cristaos familiarizados com a sabedoria
desses versiculos e de outros como eles, os empregadores de Bakoski e de Chen
teriam tido a sua disposicdo recursos teoldgicos como paciéncia no julgamento e
discernimento. Além disso, ao lerem Provérbios 30.10-14, eles poderiam ter
observado quatro coisas particulares que poderiam ter sido tuteis para discernir
atividades criminosas: algumas pessoas amaldicoam os pais, violando o quinto
mandamento (30.11, compare Pv 30.17); algumas pessoas hipocritamente se
enganam sobre seu proprio mal (30.12); algumas pessoas sao orgulhosas de
coracdo (30.13); e algumas pessoas falam de maneira a impedir que o auxilio
chegue aos necessitados (30.14).

No entanto, esse texto de sabedoria também alertaria os empregadores para que
ndo fossem hipersensiveis, pois nem todos os que sao acusados de praticar o mal



sdo culpados. E bem possivel que um funciondrio ndo esteja roubando,
hostilizando clientes idosos, discriminando minorias ou desviando dinheiro de
uma caixa registradora. Esses provérbios ensinam o cristdo a dar o beneficio da
davida ao representante do servico ao cliente, funcionario da loja, colega de
trabalho, subordinado, gerente de recursos humanos ou funcionario do servico
meteoroldgico em quem se percebe algum delito até que as evidéncias ao
contrario sejam apresentadas. Esses provérbios convidam o cristdo a temer ao
Senhor para que a proliferacao do mal na sociedade e as correspondentes teorias
de conspiracdo nao transformem o individuo em um juiz completamente cinico,
cético ou impiedoso em relacdo a todos que, segundo ele, praticam o mal (exceto
ele mesmo). O possivel desdém por um funcionario acusado de algo sabiamente
exige paciéncia, em vez de ceticismo, em relacao ao mal percebido. A pessoa
sentada no banco dos réus precisa dessa sabedoria divina. O pastor-te6logo é
aquele que é chamado a oferecer tal sabedoria por meio de um exame teoldgico
da coletanea de sabedoria biblica.

A PREMISSA DA SABEDORIA PARA A TAREFA DO PASTOR-
TEOLOGO

Em The Pastor Theologian [O pastor-tedlogo], Gerald Hiestand e Todd Wilson
propdem uma taxonomia triplice para o pastor-te6logo relacionada as esferas dos
compromissos teologicos do pastor. O te6logo local constroi a teologia para a
assembleia local, usando o sermdo como a principal ferramenta.* O te6logo
popular serve a pastores e leigos além da congregacao, “[falando] sobre questdes
[...] que, em geral, sdo subestimadas ou nao sao consideradas por te6logos
académicos, bem como [traduzindo] a teologia académica para o vernaculo
comum da igreja local”.5 O tedlogo eclesiastico serve a outros tedlogos cristaos e
pastores, atuando como te6logo para a congregacao e como pastor que interage
de maneira escolastica com outros tedlogos — pastores e académicos. Cada uma
dessas tarefas requer o uso da sabedoria e fornece oportunidades tnicas para
oferecer sabedoria como um instrumento da revelacao do conhecimento de
Deus.



As tarefas do pastor-te6logo precisam de sabedoria a medida que pressupoem
que os conceitos de sabedoria das Escrituras sdo tanto construcoes teoldgicas e
relacionadas ao evangelho quanto ideias como expiacdo, cenose, o estado final e
a nova criacdo. Essas tarefas pressupoem que a relacao entre a obra expiatdria de
Cristo e o casamento — “entregou-se por ela” (Ef 5.25) — é importante para os
cristaos dentro de suas congregacoes locais, da comunidade eclesiastica maior e
da academia teoldgica.® Contudo, também pressupdem que o fundamento
cruciforme do casamento precisa de sabedoria para que se possa fazer escolhas
conjugais que impecam o futuro marido de ficar em um canto sob o telhado (Pv
21.9; 25.24), e a futura esposa de se casar com o irritadico (Pv 14.17, 29). O
casal declarado marido e mulher pela béncao trinitaria também precisa do sabio
chamado de Provérbios a autoentrega simbiotica e a busca da inebriacdao nos
seios da esposa (Pv 5.18-19) a fim de manter a fidelidade conjugal.

Da mesma forma, o pastor-te6logo que recorre ao texto de 1 Corintios 6.1-11
assume uma compreensao sélida de como a justificacao, a santificagdo
progressiva, a misteriosa obra de batismo do Espirito e a heranca do reino de
Deus influenciam politicas de arbitragem crista para uma congregacao, manuais
sobre disciplina da igreja para denominacoes e conversas mais amplas sobre os
membros da alianga.” Essas mesmas tarefas também assumem que existe um
oudeis sophos (“alguém suficientemente sabio”; 1Co 6.5) — dentro de toda
congregacao que possa considerar as implicacoes de cruz/reino para questoes de
conflito que podem se transformar em processos ou julgamentos formais pela
midia publica.

EM DEFESA DA SABEDORIA

Apesar de todos os apelos para que resgatemos a centralidade do evangelho no
evangelicalismo apresentados em publicacOes recentes,® pouquissimos se
concentram no género e na teologia da sabedoria. No entanto, a sabedoria escrita
de Deus existe para dizer a cada cristao, congregacao local e todo o povo de
Deus como viver a vida sob béncaos diante de Deus.? O livro de Provérbios, em
particular, defende a necessidade da sabedoria que ele apresenta nos capitulos 1—



9. Ele nao faz isso excluindo a sabedoria encontrada em J6 28, Salmos,
Eclesiastes ou no Antigo Testamento como um todo. No entanto, oferece de
maneira singular todo versiculo que corresponde a adquirir sabedoria para a vida
diaria, a tomar decisOes corretas, justas e equitativas e a aumentar a cCompreensao
de sistemas de sabedoria alternativos.!?

Provérbios, por si sO, expressa o senso de urgéncia em obter suas verdades como
questao de “vida” versus “morte”.! Um livro que oferece os meios para se obter
uma vida feliz e evitar desastres e a perda da vida por causa de escolhas tolas é
um livro que deveria ganhar destaque ao lado dos evangelhos e de Romanos em
discussoes teologicas e no servico em favor da maturidade crista.

Todos os cristaos precisam das palavras — inspiradas pelo Espirito — de
Provérbios. Todos precisam do formigueiro de Provérbios para desafiar a
preguica (Pv 6.6-11), das adverténcias contra o adultério que sdo ilustradas como
brasas que queimam os pés e o marido vingativo (Pv 6.28) e das admoestacoes
do tipo “encare seu rebanho” para manter um portfolio financeiro diversificado e
saudavel enquanto se preparam para uma crise economica (“esforce-se para
saber bem como suas ovelhas estdao”; Pv 27.23-27).12 Seria bom que todos os
cristaos, portanto, tivessem como lider um pastor que usasse Provérbios e a
literatura de sabedoria para ensina-los, repreendé-los, corrigi-los e instrui-los em
uma vida reta diante de Cristo.!® O corpo de Cristo e a academia precisam
daqueles que dividam sabedoria de uma maneira que nos dé um senso de que ela
é algo que se aproxima de agradar a Deus, de amar nosso proximo e de
transmitir a fé a terceira e quarta geracoes de nossos filhos.

TRES TAREFAS

Portanto, eu gostaria de sugerir trés tarefas ao pastor-telogo como aquele que da
sabedoria. Primeiro, o te6logo local deveria incentivar os membros a
desenvolverem o habito de buscar a sabedoria. Ou seja, eles deveriam ser



exemplos de quem busca a sabedoria com paixdo, como prescreve Provérbios,
lendo diariamente Provérbios e garimpando os tesouros desse livro.* Os 31
capitulos de Provérbios oferecem um cronograma de leitura natural para a
meditacdo de um capitulo por dia, correspondendo aos dias do més. O te6logo
local deveria proclamar Provérbios como parte de uma dieta expositiva,
retornando com frequéncia as implicacoes de sabedoria para todos os aspectos
da vida e da visdao de mundo. Eles também deveriam incentivar os membros a
transmitirem essa sabedoria aos filhos e netos, discutindo diariamente suas
escolhas em comparacdao com as palavras de Provérbios e de outros textos da
literatura de sabedoria, na esperanca de cria-los como o rei Lemuel e a mulher
virtuosa de Provérbios 31 — os dois exemplos de vida em Provérbios que se
dedicaram completamente a sabedoria. O te6logo local deve incentivar o
autoexame regular de acordo com os estatutos de Provérbios. Esse autoexame
pode assumir a forma de perguntas como: Agi com sabedoria hoje? Julguei com
prudéncia? Clamei por direcao? Aceito a sabedoria como a jovem casta com
quem estou consumando uma unido para gerar vida? Minhas escolhas refletiram
que eu temo ao Senhor, estimando o conhecimento e a humildade ao mesmo
tempo que odeio o mal, o orgulho, a arrogancia e a inveja de pessoas mas? Ou
puxei as orelhas de um cachorro, beijei um porco com uma argola dourada no
focinho ou fiz uma ursa dizer: “Vocé teria se saido melhor se tivesse levado meu
filhote”? Por fim, o te6logo local procura desenvolver um rebanho que esteja
saturado e se saturando de sabedoria como parte da acdo rotineira do evangelho.
Para o te6logo local, a teologia para as pessoas sera a fé em busca de um
entendimento que esteja de acordo com a sabedoria de Cristo e demonstre essa
sabedoria.

O tedlogo popular, baseando-se no trabalho do te6logo local, na teologia
histérica da igreja e nos materiais de adoragdo, constréi para a igreja obras que
demonstram a importancia da sabedoria para viver coram Deo (na presenca de
Deus) e cumprir a Grande Comissao.!> Suas obras devem nos exortar a
subscrever nossos pensamentos, objetivos, motivos e acoes a ambicao de vida do
sabio de honrar o nome de Cristo ao adquirir apenas duas coisas necessarias
antes da morte: um carater de verdade e o contentamento por termos nossas
necessidades materiais supridas (Pv 30.7-9).



A igreja aguarda os te6logos populares que preencherdo lacunas em nossas
teologias sistematicas que uniriam a sabedoria a coisas além do Logos e de
cristologias gnosticas. Tais tedlogos mostrariam que o estudo da sabedoria é
significativo para a propria teologia, a pneumatologia, a soteriologia e a
eclesiologia. Eles explicariam Cristo como a Sabedoria de Deus, e o Espirito
como revelador da Sabedoria de Deus em Isaias e em Paulo (Is 11.2; Ef 1.17; CI
1.19). Os tedlogos populares demonstrardo que a sabedoria é necessaria para
fazer discipulos em uma congregacao, uma vez que “o fruto da justica [é
semeado] em paz” por aqueles que usam sabiamente suas palavras — palavras,
como escreve Tiago, capacitadas pelo céu, ndao pelo fogo do inferno (Tg 3.1-
18).16 Sdo necessarios mais do que comentarios; seria muito util ler comentarios
de Provérbios, de Eclesiastes e de J6 em conjunto com um texto de teologia
sistematica — algo semelhante as exposicoes de Jodo Calvino em conjunto com
as Institutas.t”

O teodlogo eclesiastico, apoiando-se no trabalho de te6logos locais e populares,
esta em posicao de enfrentar a loucura do mundo e preparar a igreja e as
academias dela para fazerem o mesmo. Os tedlogos eclesiasticos se esforcam
para descrever as filosofias de pos-género como algo que nao consegue ver a
gléria de uma feminidade que teme a Deus, ndao como algo que ndo consegue
aceitar a beleza.!8 Eles fundamentam os pensadores académicos da igreja na
realidade da verdade objetiva enquanto abominam balancas desonestas (Pv 11.1;
20.10, 23), nivelam os ricos e os pobres nas maos de seu Criador (Pv 22.2),
consideram a natureza fugitiva de um assassino (Pv 28.17), denunciam as
perversoes da justica (Pv 17.15, 26; 18.5; 24.24) e muitas vezes repetem 0s
resultados indiscutiveis de se entregar aos labios de uma adultera (Pv 2.16; 6.24;
7.5; 22.14; 23.27-28).1° Eles impedem a igreja de cair dos penhascos morais
criados por aqueles cuja loucura ndo pode ser moida no pildao (Pv 27.22).

Cada seguidor de Cristo, a igreja de Cristo e o mundo precisam de sabedoria. Eu
argumentaria que todo pastor-tedlogo deve ser alguém que da sabedoria



teologica: todo pastor-telogo deve ver a sabedoria sendo aprofundada e
fielmente propagada como algo vital para o bem-estar e a beleza da igreja de
Cristo. O pastor-tedlogo, como quem da sabedoria, permanece na encruzilhada
da historia com um conjunto de habilidades que podem retardar a difamacado dos
servos e guiar os cristaos a fazerem muitas outras coisas que podem mudar nosso
mundo.
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gospel-centered-talk-about. Tim Challies compilou uma lista de livros
“centrados no evangelho”, “The Gospel-Centered Everything”, challies.com, 7
de marco de 2013, www.challies.com/articles/the-gospel-centered-everything.<



¥ <«

Provérbios tem em foco “a assembleia”, “o povo” e “os filhos do homem” em
suas paginas.<

Veja as declaracoes de propdsito de Provérbios 1.1-7.«<

Considere os versiculos em Provérbios que consideram a morte fisica como
consequéncia de escolhas insensatas: Pv 1.19, 32; 2.18-19; 3.2, 16, 18, 22; 4.10,
13, 22-23; 5.5, 23; 6.26, 32; 7.23, 27; 8.35-36; 9.11, 18; 10.2-21, 27; 11.3-4, 19;
12.28; 13.3, 13-14; 14.12, 27, 32; 15.10, 24; 16.14, 17-18, 25; 17.19; 18.9, 12,
21; 19.9, 16, 18, 23; 20.2; 21.6, 16, 28; 22.4; 23.13; 28.24. Varios versiculos
também veem o Sheol [sepultura em hebraico] como o fim natural para aqueles
que vivem na insensatez: Pv 1.12; 5.5; 7.27; 9.18; 15.24; 23.14.«<

“Esforce-se para saber bem como suas ovelhas estdo, dé cuidadosa atencao aos
seus rebanhos” literalmente diz: “Conheca; vocé deve conhecer os rostos de seu
rebanho, coloque seu coracdao em [seus] rebanhos.” Waltke reconhece, com
razao, que “a palavra ‘rostos’ [...] reflete o estado de saude deles”. WALTKE,
Bruce. The Book of Proverbs, Chapters 15-31 [O livro de Provérbios, capitulos
15-31]. Grand Rapids: Eerdmans, 2005. p. 391.«<

“O texto de Provérbios, lido pelas lentes do proprio Jesus, diz respeito a se tornar
sabio na vida diaria por meio de um relacionamento com Jesus, o0 Messias.”
AKIN, Jonathan. Preaching Christ from Proverbs [Pregando Cristo a partir de
Provérbios]. Nashville: Rainer, 2014. p. 19.<

Hiestand e Wilson postulam: “Uma vez que carregam o fardo diario de ensinar e
liderar o povo de Deus, os pastores simplesmente sdo os lideres teol6gicos da
igreja. O estado da comunidade pastoral é o estado da igreja [...] A integridade
teologica de uma igreja local ndo se colocara acima da de seu pastor. O que se
aplica a igrejas individuais se aplica a igreja como um todo” (The Pastor



Theologian, p. 57-58). Eu sugeriria que o que se aplica a teologia se aplica de
igual modo a sabedoria, pois as pessoas raramente se colocam acima da
espiritualidade ou conhecimento da Escritura de seu pastor.<

Um exemplo da teologia historica que demonstra a importancia da sabedoria € a
seguinte citacao da Confissdao de Westminster: “Nem a oracdo, nem qualquer
outro ato de culto religioso é agora, sob o Evangelho, restrito a certo lugar, nem
se torna mais aceito por causa desse lugar em que se ofereca ou para o qual se
dirija, mas Deus deve ser adorado em todos os lugares, em espirito e em verdade
— tanto em familias diariamente e em secreto, estando cada um sozinho, como
também de maneira mais solene em assembleias publicas, que ndo devem ser,
descuidosa ou voluntariamente, negligenciadas nem abandonadas, quando Deus,
por sua Palavra ou providéncia, solicita isso” (Confissao de Fé de Westminster
21.6: “Do culto religioso e do Domingo”). Referéncias para “quando Deus, por
sua Palavra ou providéncia, solicita isso” incluem Pv 1.20-21, 24 e 8.34. Para
obter um exemplo de um cantico de adoracao que demonstra a importancia da
sabedoria, veja GETTY, Keith TOWNEND, Stuart. “The Perfect Wisdom of
God” [A sabedoria perfeita de Deus], Thankyou Music e Gettymusic, 2011.<

A sabedoria de Tiago é para aqueles que sao herdeiros do reino que Deus
prometeu aos que o amam (Tg 1.12; 2.5) — os que sdao chamados pelo nome
honroso de Cristo (Tg 2.7). Tiago defende a sabedoria com base em Cristo e no
reino de Cristo — com base no evangelho. Todo membro precisa dessa sabedoria
para produzir frutos na vida dos alunos (ou seja, seus discipulos).<

Calvino queria que as Institutas fossem lidas em conjunto com seus comentarios:
“Nao julgarei necessario, em quaisquer exposicoes da Escritura que eu vier a
publicar mais tarde, elaborar longas discussoes acerca de doutrinas nem me
estender em lugares-comuns, e irei, portanto, sempre condensa-las. Desse modo,
o leitor devoto sera poupado de grande aborrecimento e cansaco, desde que se
achegue munido do conhecimento da presente obra como um pré-requisito
necessario” (CALVINO, Jodo. Institutes of the Christian Religion, ed. rev. Trad.
Henry Beveridge. Peabody: Hendrickson, 2007. p. xiv [Institutas da Religiao



Cristd. Fiel, 2018]. Sabemos bem que Calvino ndo escreveu uma exposicao
sobre Provérbios. No entanto, ele muitas vezes faz referéncia aos versiculos de
Provérbios relacionados a obra soberana de Deus, como Pv 16.33 e 21.1, como
também o Catecismo de Heidelberg depois dele (veja Dia do Senhor 10). Veja
PLANTINGA-PAUW, Amy. Proverbs and Ecclesiastes: A Theological
Commentary on the Bible [Provérbios e Eclesiastes: comentario teoldgico sobre
a Biblia]. Louisville: Westminster John Knox, 2015. p. 89.<

EGERER, Jeremy. “Miley Cyrus and the Post-Gender Generation”, The
American Thinker, 3 de setembro de 2015,
www.americanthinker.com/articles/2015/08/
miley_cyrus_and_the_postgender_generation.html.<

Sobre o significado da perda da verdade objetiva na sociedade p6s-moderna,
veja MCBRAYER, Justin P. “Why Our Children Don’t Think There Are Moral
Facts”, NYT, 2 de marco de 2015, http://opinionator.blogs.nytimes.
com/2015/03/02/why-our-childr en-do nt-t hin k-there-are-moral-facts; e
POMERANTSEY, Peter. “Russias Ideolog y”, New York Times, 11 de dezembro
de 2014, www.nytimes.com/2014/12/12/opinion/russias-ideology-there-is-no-
truth.html.<



CAPITULO 15

JOAO COMO PASTOR-TEOLOGO

A CARTA DE 2 JOAO COMO ECRITURE TEOLOGICA CRIATIVA

DOUGLAS ESTES

No século 21, o pastor-te6logo deve (re)criar um novo espago para o
desenvolvimento teologico que seja fundamentalmente distinto daquele do
pastor que trabalha todos os dias ou do te6logo cuja base é a academia.l
Enquanto o sistema social moderno do Ocidente, em geral, produz pastores que
sdo relevantes em termos eclesiasticos e academicos que sdo relevantes em
termos teologicos, o pastor-te6logo é um individuo que deve ser relevante em
termos eclesiasticos e teologicos. A juncdo dessas duas relevancias é de
importancia fundamental para o bem-estar da igreja e, mais provavelmente, para
a longevidade de instituicoes teoldgicas académicas também.

Esse espaco é aquele que precisa de definicdao, como os ensaios deste livro se
propuseram a fazer. Para criar esse espaco, podemos considerar o pastor-te6logo
ao lado de importantes possibilidades (teologia publica, teologia politica,
teologia biblica), contra identidades do passado (Thomas Boston, Jodo Calvino,
Dietrich Bonhoeffer) ou a luz de principios biblicos (exegéticos, apologéticos,
relativos a género). No entanto, a nica coisa que une tudo isso é escrever — 0s
pastores-te6logos sdo, sobretudo, conhecidos como tal por causa de seus
escritos. As possibilidades que eles tém de se engajar virao principalmente por
meio do uso da palavra escrita. De fato, a inica maneira real de conhecermos
hoje pastores-te6logos do passado se da por meio da escrita deles. E, como
cristaos, sabemos a importancia de escrever, com a mediacao textual da
revelacdao de Deus para nos por meio da palavra escrita.



O fato de nossa Escritura chegar até nés por meio do texto € de singular
importancia para nossa necessidade de entender como habitar um espago que é
muito relevante tanto em termos eclesiasticos como teoldgicos. De fato, se
formos a Biblia, leremos sobre pessoas que foram eclesiastica e teologicamente
relevantes. Ndo nos referiremos a todas elas como “pastores”, mas ha um
homem em particular que talvez mais se encaixe no molde de pastor-tedlogo:
Jodo, o “discipulo amado” e testemunha ocular de Jesus, que continuou a
“pastorear” uma igreja em Efeso e criou a teologia que ressoou em seu contexto
e continua a fazé-lo no inicio de um terceiro milénio.? De particular interesse
aqui sao as cartas de Jodo, que sdo textos que falam com seus leitores a partir da
intersecdao do aspecto eclesiastico e teol6gico. N6s cristdaos consideramos esses
textos inspirados e parte dessa importancia singular da Biblia para o
engajamento em nosso trabalho teoldgico e pastoral. No entanto, os pastores-
tedlogos hoje tém um vislumbre adicional nessas cartas do que significa escrever
de tal maneira a causar um impacto em nossos contextos eclesiastico e
teologico? Ou, fazendo eco a Fedro de Platdo, existe uma “receita” (pharmakon)
para escrever como um pastor-te6logo?3

Acredito que exista, pelo menos como ponto de partida. Nas trés cartas de Jodo,
o “pastor” Jodo se engaja naquilo que chamo de écriture [escritura] teoldgica
criativa.* Embora essa descri¢cao nao tenha como objetivo incluir todas as facetas
da escrita de Jodo, cada uma dessas trés palavras descreve uma caracteristica
fundamental da escrita de Jodo uma vez que se refere ao seu trabalho como
pastor-te6logo que usa a palavra escrita. Por conseguinte, cada uma dessas trés
palavras oferece uma “receita” para nosso trabalho como pastores-te6logos.

Dada sua brevidade e sua tendéncia a ser negligenciada, eu me concentrarei aqui
na écriture teoldgica criativa de 2 Jodo como um caso de prova.

CRIATIVA



Como pastor-tedlogo, Jodo escreve com criatividade a fim de aprofundar seu
envolvimento com seus leitores. No mundo moderno, um escritor criativo é
aquele que olha além das ideias do passado para produzir um trabalho “novo” e
“original”.> Isso contrasta com a maneira como Joao teria percebido o esforco
criativo — em seu mundo, “a criatividade era alcancada por meio da rivalidade
com 0, ndo a rejeicao do, trabalho dos predecessores”.6 As concepcoes e
expectativas de criatividade no mundo antigo eram bem diferentes das nossas.”
De uma perspectiva de mundo antiga, Jodo era um pensador criativo que
escreveu com um olho no presente e o outro no passado.?

Jodo comeca sua segunda carta com uma linguagem muito geral para descrever a
si mesmo (“o presbitero”) e seus principais destinatarios (“[a] senhora eleita e
[os] seus filhos™).” Embora a maioria dos estudiosos, em geral, separe essas duas
descricoes, referindo-se muitas vezes a uma como um titulo e a outra como uma
metafora, elas sdo alusdes com o mesmo peso.!? Jodo se designa como
“presbitero” para fazer alusao ao seu papel como supervisor da igreja,
cumprindo esse papel como qualquer presbitero iria fazé-lo; e ele escreve a uma
pessoa real, referindo-se a ela como uma “senhora eleita”, para fazer alusao ao
papel dela como uma das principais lideres ministeriais em uma congregacao
local. Além disso, lemos “aos seus filhos”, fazendo alusdao aos ajudantes e
obreiros dela, embora ndo seja impossivel que alguns pudessem ser filhos
biolégicos ou parentes.

O nome deles ndo é tdo importante quanto o compromisso que eles tém para com
a verdade que permanece em ambos (2Jo 2). Jodo faz essa alusao para
demonstrar que ambas as partes estdao comprometidas com os mandamentos que
receberam desde o principio (2Jo 6). Esse compromisso dura “daqui até a
eternidade”, a forma como Jodo reutiliza e recria uma expressao que também
descreve aqueles que confiam no Senhor como se fossem tao inabalaveis quanto
o monte Sido (S 125.1). Para o salmista, as qualidades de Deus como bondade
(S1 136), justica (SI 111.3) e compromisso com sua alianga (SI 111.5, 7) duram
“daqui até a eternidade”, mas Joao prefere enfatizar a qualidade da verdade de
Deus para sempre (2Jo 2; compare SI 111.7-8).



O mandamento para que amemos uns aos outros nao se trata de um mandamento
novo que Jodo estava escrevendo, embora Jodo recrie o original ao pedir a
senhora e aos filhos dela que amem por meio da obediéncia (2Jo 6; compare Ex
20.6). Com ecos do Antigo Testamento, Jodo cria uma “leitura pela qual ainda é
possivel observar como um texto do AT continua a impor seu sentido original
ao” trabalho de Jodo, uma vez que ele “esta desenvolvendo de maneira criativa
esse sentido original além do que pode parecer ser o ‘significado superficial’ do
texto do AT”.1! Enquanto a lei sugere que amar a Deus € algo que anda ao lado
de obedecer aos mandamentos de Deus, Jodo sintetiza essas duas ideias e sugere
que amar a Deus é obedecer aos mandamentos de Deus. De fato, podemos tragar
o desenvolvimento da teologia de Jodo desde a obediéncia aos mandamentos de
Deus como condicao de amar a Deus (Jo 14.15), passando pela obediéncia aos
mandamentos de Deus como a definicao do amor que Deus deseja (1Jo 5.3), ao
amor como sendo a acdo de andar nos mandamentos de Deus (2Jo 6).12 Contudo,
isso ndo é um novo mandamento — Jodo simplesmente recria o significado do
mandamento original em uma nova forma. E a reconstrucio retérica regular que
Jodo faz da verdade sobre Deus que cria uma poderosa teologia escrita.

Jodo ndo cria um texto no sentido moderno, como algo exclusivamente feito,
mas reconstroi e reorganiza a verdade de Cristo para um novo publico. Seu
objetivo é fundamentar-se na verdade que ele recebeu (2Jo 5-6). O fato de Jodo
poder entender a situacdo e a ocasido diante dele e edificar a verdade sobre ela é
“da maior importancia” para seu trabalho criativo.!® Seu trabalho logo foi
recriado na igreja primitiva por escritores como Policarpo (Carta de Sao
Policarpo aos Filipenses 7.1) e Irineu (Contra as heresias 1.16.3). Assim, o
objetivo da escrita de um pastor-tedlogo, e provavelmente qualquer pensador de
qualquer era, ndo € criar algo novo — no sentido cartesiano —, mas basear-se no
melhor daquilo que veio antes e recria-lo. Isso ocorre porque “toda geracao tem
de analisa-lo de novo”, o que, por necessidade, enfatiza a importancia da
preparacao dos te6logos para seus leitores.>

TEOLOGICA



Como pastor-tedlogo, Jodo teologiza, fazendo seus leitores avancarem na
compreensdo dos caminhos de Deus (2Jo 9). Sem duvida, qualquer
conhecimento de Deus é severamente limitado e ndo é compreensivel de forma
quantitativa para nos aqui neste mundo (compare Jo 1.18; 6.46).16 Portanto, a
tarefa muitas vezes é descrever como Deus age, ou como nés, como povo de
Deus, podemos “andar” em um sentido esperancosamente seguro em direcao ao
Filho (2Jo 6; compare Jo 6.44-46). Sendo assim, Jodo cria sua teologia com uma
preocupacao pratica e eclesiastica, para que o povo de Deus nao seja enganado
(2Jo 7-8), mas obedeca aos mandamentos de Deus e continue a permanecer neles
(2Jo 6, 9). Nao basta Jodo escrever sobre historia, ética ou filosofia (embora elas
possam ser incluidas); compete a ele revigorar a teologia de seus leitores para
que eles possam se aproximar de Deus.

Jodo de fato ama seus leitores, mas argumenta que eles sao amados ndo apenas
por ele, mas também por todos os que “conhecem a verdade” (2Jo 1).
Implicitamente, Jodo relaciona o amor de uns pelos outros com a verdade sobre
Deus (2Jo 3). Aqui ouvimos o eco dos que sdo de Deus vivendo em harmonia
uns com o0s outros, unidos, nao porque a eles é preciso ensinar a verdade, mas
porque a verdade ja esta presente com eles (Jr 31.33-34; 1Jo 2.27). Uma vez que
é impossivel conhecer a verdade quantitativa acerca de Deus, Jodo a substitui
pela verdade acerca do Filho. Essa também € a mesma verdade que o Espirito
ensina (1Jo 2.27), visto que esse Espirito é de fato o proprio Espirito dessa
verdade (Jo 14.17). Essa verdade permanece em nos e estara Conosco para
sempre (2Jo 2). A partir disso, podemos entender que uma das razdes pelas quais
devemos amar uns aos outros é que nés, que permanecemos na verdade, estamos
unidos por essa verdade (e amor) para sempre.

Jodo explica que avancar em direcdo a Deus é conhecer a verdade sobre o Filho,
com implicacdes e repercussoes positivas e negativas. Assim como Jesus Cristo
veio em carne, uma qualificacdo da esfera fisica, os leitores de Jodo também
devem andar na verdade — também uma qualificacao da esfera fisica. Seria facil
espiritualizar o ato de andar, como muitas vezes faz o cristianismo popular, mas
é provavel que a intencao de Jodo seja mais pratica. Andar é o ato fisico de viver,



existir, fazer (Ap 21.24). Devemos andar em obediéncia aos mandamentos de
Deus (2Jo 6, que faz eco a SI 81.13; 119.1, e aos problemas de Sl 78.10; 89.30).
Jodo esta euforico por ver que alguns dos filhos da senhora estdo “andando na
verdade” e vivendo exatamente como o salmista recomenda quando escreveu:
“Ensina-me o teu caminho, SENHOR, para que eu ande na tua verdade” (Sl
86.11; compare Testamento de Juda 24.3). De fato, se andarmos na verdade, nos
nos tornaremos pessoas da verdade (Pv 13.20) — e, portanto, teremos muito
menos chances de sermos enganados.

Jodo também reorganiza seus pensamentos sobre a relacao entre amor e
obediéncia (2Jo 6). A partir desse ponto, ele adverte seus leitores sobre
enganadores que estao no mundo. Ha uma conexao causal (hoti) na linguagem
original de Jodo entre o chamado de Jodo a andar em obediéncia a Deus e sua
adverténcia acerca da existéncia de enganadores. A adverténcia esta implicita:
seus leitores devem andar em obediéncia, uma vez que a tribulagdo é iminente.
Os leitores nao sabem onde nem quando esses enganadores tentardo enganar;
eles s6 sabem que os enganadores ja sairam pelo mundo.

A descricao que Jodo faz desses enganadores ¢ monotonica: enganadores sao
aqueles que ndo confessam que Jesus veio em carne (2Jo 7). Jodo acrescenta que
eles ndo sdao simplesmente enganadores; também sao anticristos. O fato de Jodo
se concentrar na cristologia ndo é de surpreender. O que é surpreendente, no
entanto, é que ele limita sua cristologia a apenas uma qualidade. Ou a ele?
Afinal, a natureza do engano € que ela convence alguém de algo que ndo é
verdade (de uma maneira que normalmente é muito prejudicial). Esses
enganadores falam sobre Jesus, mas fazem isso de maneira a negar a natureza
fisica dele. De uma s6 vez, enganam seus ouvintes sobre a encarnacao; a morte,
o sepultamento, a crucificacdo e a ressurreicao de Jesus; a salvacao (Cl 122); a
vida eterna (Jo 6.53); a heranca de Jesus (2Sm 7.11-16; Rm 1.3); a validade da
profecia do Antigo Testamento (Sl 16.9-10; Is 49.1); expectativas messianicas
acerca do Segundo Templo (1QSa II, 19-21; 3 Enoque 48A.10; compare Salmos
de Salomao 17); e até mesmo o retorno fisico de Jesus na consumacao dos
séculos (Fp 3.21; 1Co 15.42-50). Esses enganadores sao anticristos porque tém
empregado talvez o ataque mais potente contra a pessoa de Jesus e a teologia de
Jodo.'” Em muitos sentidos, Jodo foi o “te6logo pioneiro” ndao apenas do Novo



Testamento, mas também de seu tempo e lugar no mundo.'® Ndo seria injusto
com Paulo descrever o evangelho e as cartas de Jodo (que esta escrevendo
depois de Paulo) como a “pedra angular” do desenvolvimento teol6gico do Novo
Testamento.! Jodo entende que essas verdades ndo sao digeriveis por seus
leitores como fatos concretos (se é que isso fosse possivel quando falamos de
Deus), mas exigem que Jodo crie uma teologia para tornar essas ideias digeriveis
e palataveis para seu povo. Para isso, Jodo ndo apenas reitera ideias teologicas,
como um pastor poderia fazer, mas conscientemente cria uma nova expressao
teologica capaz de resistir a criticas.

ECRITURE

Como pastor-tedlogo, Jodo écrit [escreve] para que sua comunicagdo se apegue a
alma de seus leitores.?? A preocupacao com a criacdo de textos — o que
simplesmente, mas de modo simplista, chamamos de “escrita” — nao € novidade;
de Platdo a Derrida, essa tem sido uma preocupacao central do desenvolvimento
e continuacdo do pensamento e do significado. Jodo ndo apenas escreve por
escrever; ele ndo esta escrevendo tudo o que lhe vem a mente no momento. Em
vez disso — por meio do desenvolvimento retorico de seu pensamento na
proclamacao do querigma da fé crista ao longo dos anos —, ele escreve com a
intencao de transmitir um significado profundo aos seus leitores. Jodo écrit como
um ato consciente de teologia criativa (2Jo 5-6). E algo que vem de seu intimo —
de sua propria alma (2Jo 12).2* Assim, uso o conceito pds-estruturalista de
écriture para indicar a importancia da comunica¢do de Joao como algo que vai
além de palavras em uma pagina; trata-se de algo “mais denso” do que a escrita
do dia a dia e que pode “grudar” na alma do individuo.?? Jodo escreve a teologia
ndo apenas como um meio de transmitir informacdes, como faria um académico,
mas cria conscientemente uma comunicacgao teoldgica que impacta (e continua a
impactar) as igrejas locais pela verdade relevante do evangelho. Parafraseando
Jacques Derrida, “toda vez que escrevemos algo sobre Cristo, que nossa escrita
deixa nossas maos, incapaz de retornar, vivemos nossa vida em Cristo em nossa
escrita”.?® Gracgas a importancia da escrita de Jodo, ele continua a viver sua vida
em Cristo.



Nao basta “conhecer” a verdade de Jesus — ler e lembrar fatos de uma pagina;
devemos andar e permanecer nessa verdade (2Jo 6, 9). Embora os leitores de
Joao tenham ouvido esses mandamentos desde o inicio, ainda é necessario
lembra-los da direcao em que devem seguir (2Jo 6). Isso levanta a pergunta: o
que ha na escrita que persiste ou nao? Por que os mandamentos sao dados e
depois esquecidos? Segundo a sugestdao de Socrates, isso acontece porque a
escrita desencoraja nossa capacidade de reter a verdade ao longo do tempo — se
ouvimos e experimentamos a verdade na vida, nos a guardamos; mas, se lemos
algo, logo colocamos o livro na prateleira e s6 nos lembramos dele de
passagem.?*

Podemos contrastar a visdao de Socrates com a énfase de Jodo nas acoes de
obediéncia. Jodo incentiva seus leitores a andarem na verdade e elogia aqueles
que estdao andando na verdade. Ele exorta seus leitores a permanecerem no
ensino de Cristo — ndo apenas a ouvirem-no, mas a viverem e agirem tendo-o
como parametro. Ao andar e permanecer na verdade, Jodo tenta imitar (mimesis)
em suas palavras a acdo humana (praxis) a qual ele chama seus leitores.? Joao,
em nitido contraste com as preocupacoes de Socrates, tenta transformar de
maneira criativa a escrita sobre a verdade teol6gica em uma verdade que € vivida
por seus leitores e no intimo deles. Para os pastores-te6logos, a “receita” da
escrita para crescer em Cristo é fazer com que nossos estimulos girem em torno
do conhecimento cinético.

Por essas razoes, os leitores de Jodo — ainda que estejam se dedicando a pratica
de imitar a verdade em suas acoes — devem cuidar para nao perderem aquilo pelo
que se esforcaram, de modo que possam receber uma rica recompensa (2Jo 8).
Mais uma vez, Jodo chama seus leitores a uma acao ponderada, uma postura que
favoreca um carater denso a vida que transcende qualquer ato simples. Para
aquele que esta andando na verdade, a necessidade de vigiar nunca desaparece
nesta vida; os que andam na verdade devem estar alertas enquanto estiverem
neste mundo em que 0s enganadores estao soltos. Eles também ndo podem “ir
além” da posicdo em que estao em Cristo (2Jo 9), porque, se perderem o ensino
de Cristo em sua propria vida, eles ndo tém Deus. Somente o leitor que
permanece “apegado” ao ensino de Cristo tem o Pai e o Filho. Este é, portanto, o
desafio de escrever a verdade de Deus para os outros: os pastores-te6logos



devem escrever com palavras e uma composicao que ajudem a fazer com que o
ensino de Cristo fique apegado a alma de seus leitores.26

A importancia fundamental da verdade sobre Cristo é tao grande que Jodo instrui
seus leitores a nao acolherem aqueles que ndo tém o ensino de Cristo. Esta
implicito nas observacoes de Jodo a ideia de que se tratam de enganadores,
anticristos e pessoas que nao andam na verdade. Embora a hospitalidade seja
uma virtude, acolher enganadores €é ser exemplo de uma acado errada para
aqueles que estdo tentando andar na verdade. E um movimento na direcio
errada.?” E também participar do engano deles, porque acolher enganadores é
algo que ndo permite ao outro andar na verdade (2Jo 11).

Jodo conclui sua carta com a admissdao de que ndo pode escrever suficientemente
sobre tudo o que ele deseja contar aos leitores. Como Socrates, Jodo entende os
limites da palavra escrita (embora, como Platdo, Jodo ainda escreva). Jodo espera
visitar seus leitores para que possa dar uma voz viva aos seus estimulos (2Jo 12).
Em sua conclusdo, ele envia saudacoes da “irma” a “senhora eleita” (2Jo 13).

Seguindo Jodo, o pastor-te6logo deve ser criativo e escrever de novo a cada
geracdo, sempre lembrando que a escrita fica obsoleta com o tempo, sobretudo
em uma cultura culta.? Uma das fraquezas inerentes a escrita é que havera
futuros leitores a quem o escritor nunca podera imaginar como leitores.?® Isso
complica o processo de escrita e reforca sua importancia para aqueles de nos que
escrevem para incentivar o povo de Deus a permanecer na verdade. Ao mesmo
tempo, o pastor-tedlogo deve escrever algo que seja significativo, que esteja
além de fatos e historias simples. Se eu puder parafrasear Levinas a luz dessa
discussao, o pastor-tedlogo “deve voltar a escrever para transmitir a verdade
sobre Deus, ainda que isso nem sempre possa satisfazer plenamente a justica e a
santidade de Deus”.3? Esse é o chamado e necessidade do pastor-tedlogo.



Pela evidéncia de seus escritos, Jodo serviu como pastor-te6logo no sentido em
que criou uma teologia significativa e, ao mesmo tempo, permaneceu relevante e
acessivel as necessidades de uma congregacao local. Para os pastores-tedlogos,
nossa écriture ndo € secundaria aos nossos sermoes, mas, na verdade, serve para
que eles sejam melhores. Nossa écriture torna-se nosso grande texto no qual
somos capazes de realizar a teologia. E por isso que os pastores-te6logos sdo
necessarios em todas as geracoes. Se for reduzida aos seus pontos mais basicos,
a teologia cristd perde seu poder de comunicacao. Nossa écriture teoldgica nao é
Ecriture com E maitsculo, mas é uma articulacio da Ecriture para muitos. Néo é
divinamente necessaria, mas é usada por Deus.

HIESTAND, Gerald; WILSON, Todd. The Pastor Theologian: Resurrecting an
Ancient Vision [O pastor-tedlogo: ressuscitando uma antiga visao]. Grand
Rapids: Zondervan, 2015.<

Com base na nomenclatura de Hiestand e de Wilson, eu identificaria Jodo como
um “tedlogo eclesiastico”; veja HIESTAND; WILSON. Pastor Theologian.

esp. p. 88-101. Se o autor das cartas foi o apostolo Jodo que se tornou presbitero
ou apenas o presbitero Jodo é uma questdao secundaria para o papel do autor
como lider da igreja local/regional e tedlogo eclesiastico.<

PLATAOQ. Phaedrus 274e. [Pedro (ou do Belo). Edipro, 2011.]«

O conceito de écriture ganhou grande vigéncia no pensamento pos-estruturalista
recente (de Barthes, passando por Derrida, a Nancy); ndo sigo necessariamente
nenhum desses pensadores aqui. Embora a traducdo simples em portugués da
palavra francesa écrit seja “escrita”, uso a palavra francesa para enfatizar para o
leitor que ndo se trata de “uma escrita em geral”. Assim como Ecriture em



francés ndo é “Escrita”, mas Escritura, a escrita de um pastor-te6logo deve ter
certa qualidade: écriture. Na questdo da traducdo, veja, por exemplo, Antony
Hudek e Mary Lydon, notas dos tradutores para LYOTARD, Jean-Francois.
Discourse, Figure [Discurso, figura]. Mineapolis: University of Minneapolis
Press, 2011. p. 428.<

Como diz Seren Kierkegaard (1813—1855) compropriedade;
vejaKIERKEGAARD, Seren. Either/Or [Ou/ou], parte 1, Kierkegaard’s Writings
3. Ed. e trad. Howard V. Hong e Edna H. Hong. Princeton: Princeton University
Press, 1987. p. 236.<

HABINEK, Thomas. “Poetry, Patronage, and Roman Politics”. In: DESTREE,
Pierre; MURRAY, Penelope, ed. A Companion to Ancient Aesthetics [Um
companheiro da estética antiga], Blackwell Companions to the Ancient World.
Malden: Wiley-Blackwell, 2015. p. 76. Existem intimeros exemplos disso na
pratica, mas menciono apenas a reformulacdo criativa que Clemente faz de
Filon; veja HOEK, Annewies Van den. Clement of Alexandria and His Use of
Philo in the Stromateis: An Early Christian Reshaping of a Jewish Model
[Clemente de Alexandria e seu uso de Filon nas Stromateis: uma remodelacao
crista antiga de um modelo judaico], Vigiliae Christianae Supplements 3.
Leiden: Brill, 1988. esp. p. 214-224.<

RUSSELL, D. A. Criticism in Antiquity [Critica na antiguidade]. Berkeley:
University of California Press, 1981. p. 100.<°

Compare BARRETT, C. K. New Testament Essays [Ensaios sobre o Novo
Testamento]. Londres: SPCK, 1972. p. 68.<

Salvo indicacdo em contrario, os textos biblicos deste capitulo foram retirados da
Nova Versao Internacional (NVI), da Sociedade Biblica Internacional.<



Para obter um exemplo dessa separacao, veja KYSAR, Robert. I, II, III John
[Primeira, segunda e terceira cartas de Joao], Augsburg Commentary on the New
Testament. Mineapolis: Augsburg, 1986. p. 122-123.<

BEALE, G. K. A New Testament Biblical Theology: The Unfolding of the Old
Testament in the New. Grand Rapids: Baker Academic, 2011. p. 4. [Teologia
Biblica do Novo Testamento: a continuidade teolégica do Antigo Testamento no
Novo. Vida Nova, 2018.]<

Ao dizer isso, ndo necessariamente sugiro uma progressao temporal da escrita de
Jodo; ndo obstante, veja também WENGST, Klaus. Der erste, zweite und dritte
Brief des Johannes, Okumenischer Taschenbuchkommentar zum Neuen
Testament 16. 2. ed. Glitersloh: Gerd Mohn, 1990. p. 230.<

KIERKEGAARD. Either/Or, parte 1. p. 236.<

LUNDIN, Roger. “Interpreting Orphans: Hermeneutics in the Cartesian
Tradition”. In: LUNDIN, Roger; WALHOUT, Clarence; THISELTON, Anthony
C., ed. The Promise of Hermeneutics [A promessa da hermenéutica]. Cambridge:
Paternoster, 1999. p. 56.<

N. T. Wright, na entrevista “What Is the Gospel? N. T. Wright”, video do
YouTube, 13:15, publicado por RodiAgnusDei, 27 de abril de 2013, www.
youtube.com/watch?v=ICHovRHJAY Y.<

JUNGEL, Eberhard. God as the Mystery of the World: On the Foundation of the



Theology of the Crucified One in the Dispute between Theism and Atheism
[Deus como o mistério do mundo: sobre o fundamento da teologia do
Crucificado na disputa entre teismo e ateismo]. Trad. Darrell L. Guder. Londres:
Bloomsbury, 2014. p. 3-9.<

Nao é de surpreender que Celso, o primeiro critico do cristianismo de quem se
tem registro, siga esta linha de argumentacao em sua tentativa de refutacao; veja
CELSO. On the True Doctrine: A Discourse Against the Christians [Sobre a
verdadeira doutrina: um discurso contra os cristaos]. Trad. R. Joseph Hoffman.
Oxford: Oxford University Press, 1987. p. 81, 86; e esp. p. 104-105. De acordo
com Joao, Celso era um anticristo.<

SCHNELLE, Udo. Theology of the New Testament. Trad. M. Eugene Boring.
Grand Rapids: Baker Academic, 2009. p. 749 [Teologia do Novo Testamento.
Academia Cristda, 2017]; compare PANNENBERG, Wolfhart. Systematic
Theology. Trad. G. W. Bromiley. Londres: T&T Clark, 2004. 1:2. [Teologia
Sistematica. Paulus, 2009. 3 v.]<

SMITH, D. Moody. First, Second, and Third John [Primeira, segunda e terceira
cartas de Jodo], Interpretation. Louisville: John Knox, 1991. p. 7.«

Sobre o uso do termo em francés écrit ndo traduzido, veja nota de rodapé n° 4
deste capitulo.<

Compare PLATAO. Phaedrus 276a.<

Compare LYOTARD. Discourse, Figure. p. 9; e, em resposta, 2Jo 12; 3Jo 13.«<



DERRIDA, Jacques. Learning to Live Finally: The Last Interview [Aprendendo
a viver, afinal: a ultima entrevista]. Trad. Pascale-Anne Brault e Michael Naas.
Nova York: Palgrave Macmillan, 2007. p. 32-33.<

PLATAOQ. Phaedrus 274e-275a.<

RUSSELL. Criticism in Antiquity. p. 106-107; compare ARISTOTELES,
Poetics 1448b4-19 [Poética. Editora 34, 2015], e 3Jo 11.«

Até mesmo a qualidade estética da composicao é essencial; LONGINO. On the
Sublime [Sobre o sublime]. p. 39.3.<

Refletindo a orientacdo de Jodo, expectativas similares para mestres e profetas
sao expressas em Didaqué 11.<

PLATAOQ. Phaedrus 274e-275a.<

PLATAOQ. Phaedrus 275e.<

LEVINAS. Emmanuel. Collected Philosophical Papers [Colecdo de artigos
filosoficos], Phaenomenologica 100. Trad. Alphonso Lingis. Dordrecht:
Martinus Nijhoff, 1987. p. 148.<



CENTRO DE PASTORES-TEOLOGOS

O Centro de Pastores-Tedlogos (CPT) é uma organizacao evangélica que se
dedica a auxiliar os pastores no estudo e na producao escrita de estudos biblicos
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Para isso, o CPT concentra-se em trés iniciativas fundamentais: nossas bolsas de
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Para mais informacdes: visite pastortheologians.com
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