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OZET

Islam felsefesinin klasik dneminin en onembi simasi durumundaki Ibn Sa'nm felsefi
faaliyetinin énemli yonlerinden birisini, onun nefs hakkindaki goriisleri ofusturmaktadir. Psikoloji
alamndaki géraglerinden hareketle bir tir mistisizmi savundugu yiniindeki diigiineeler, Slimiinin
tizerinden gok zaman gegmeden yayginlik kazanmaya baglmmgtir ve kimi modern caligmalarda da
etkisini halen stirdirmektedir, Bu makalede, ibn Sin&’ nm nefs hakkindaki goriislerinin bir biifiin
olarak incelenmesi durumunda sézkomusu mistisizm iddiasimn herhangi bir gegerliliginin
olmadig, filozofun metinlerinin kronolojik olarak incelenmesi suretiyle ortaya konacaktir.

Analtar Kelimeler: ibn Sind, mistisizim, nefs, hayal-olusturucy giic, akli bilgi.

ABSTRACT
INTELLECT WITHOUT LIMITS: THE ABSENCE OF MYSTICISM IN AVICENNA

As the most significant figure of the classical period of Islamic philosophy, Avicenna's
main philosophical interest focuses on the soul and its role in the process of acquiring knowledge.
Within the short time after his death, a claim that advocates some kind of mysticism as the
ultimate goal of Avicenna's psychological analyses became widespread in the some philosophical
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and mystical circles, and this idea has a strong influence over the modern studies on Avicenna as
well. This article argues that the so-called mysticism claim can be rejected easily through a
careful and total examination of Avicenna’s doctrine of soul based on his works in a
chronological way.

Key Words: Avicenna, mysticism, soul, imaginative faculty, rational knowledge.

I

Ibn Sina tam anlamuyla bir nefs ve zihin filozofudur. O, baska konulardan
daha c¢ok ve yogun bir tarzda nefs tizerine eserler kaleme almustir. Bilgi ve
algiya biitiin yonleriyle Ozel bir ilgi géstermis; tecribi ve dencysel bakas
agisindan baslamak suretiyle bunlarm farklilik ve tezahiirlerini kendi stimuilii ve
son derece akl nitelikteki analitik semasina dahil etme gayreti icinde olmustur,
Bu epistemolojik biitiin iginde mistik bilgi meselesi -bunun varligr ve hatta
imkani- onemli bir rol oynasa da bu mesele, onun felsefesi agisindan harict bir
nitelik tagimakta olup tarihi olarak da ibn Sind sonrasinda ortaya ¢ikmustir. Bir
baska ifadeyle, ©liimiinden sonraki bir bucuk asir icinde ibn Sini’nin baz
eserleri mistik eserler olarak anlasihp yaymlannussir. Bunun en meshur (1)
Srnefi, sanki mistisizm iizerine miistakil bir risaleymiscesine Isaretler ve
Tenbihler’in (el-Isdrdt ve’t-tenbihdt) son {ic bélimiinii igeren el yazmas
nishalarin  mevcudiyetidit.! Hatta, eserlerinde “mistik”  kavramlarin
bulunduguna dair herhangi bir delil olmasa da bu tiir diigiinceleri ortaya
koymaya matuf sahte metinler de iiretilmigtir. Pek ¢ok drnek arasindan biri de
Ibn Sini ile meshur stfi Ebii Sa‘id b. Ebi’l-Hayr (6. 1049) arasindaki sézde
yazismadir.” Ebfi Said’in biyografisini (daha dogrusu onun mendkibini) yazan

' Bu tiir el yazmalarmm en dikkat gekici rnegi Leiden MS Warner 1010a, vr. 54r-63v'dir (P.

De jong ve M. ). de Goeje, Catalogus codicum orientalivm Bibliothecae Academiae
Lugduno-Batavae, Leiden 1866, c. II1, s. 326, no. 4). Stzkonusu niisha 408 tarihini (= 1017-
18 miladi; [bn Sind ise 42/1037°de vefat etmistir) tasimaktadir ki, gerck jsdrdr'mn hentiz
yazilmanug olmast (farklt bir gorils igin bkz. Y. Michot, fbn Sind, Lettre aun Vizir Abil Sa‘d,
Beyrut 2000, s. 32%) gerekse Ibn Sind’mmn eserlerinin 6liimiinden sonra mistik tarzda
yorumiama geleneginin heniiz baslamanus olmast scbebiyle, bunun hicif tarih olmasi
miimkin degildir.

Bu yazigmamin sahteligi D. C. Reisman tarafindan ispat edilmistir; bkz. The Making of
Avicennan Tradition, Leiden 2002, 138-149. bn Sind'min kariyeri ile EbG Sa‘id’le yaptig
sdzde gorigmeye dair anfati arasindaki farkliliga, baska bir agidan da olsa igaret edilmistir;
bkz. }. W. Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philosophy”, C. E.
Butterworth {ed.), The Political Aspects of Islamic Philosophy, Cambridge, Mass. 1992, 152-
198, s. 173-174.
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torununun torunu Muhammed b. el-Miinevver’in 1179-1192 tarihleri arasinda
kaleme aldig1 su ifade, s@ff ¢evrelerde o donemde mevcut olan bir inaniga igaret
etmektedir:

“Bundan sonra [yani Ibn Sini ile Ebii Sa‘id arasindaki s6zde griigmeden
sonra] Ibn Sin4, felsefe iizerine yazdigs her kitab[a] -mesela fsdretler ve tabii ki
digerlerinde- [Allah] dostlarinin [yani mistiklerin] kerametlerini ispat ve onlarin
[mistik] hallerinin fevkiyetine dair uzun bir boliim dahil etrigtir, Hatta Tbn Sind
tam da bu konu hakkinda, onlarin [yani mistiklerin] ferasetlerini’ agiklamaya ve
mistik tarikat ve hakikat yolunun nasil kat edilecegine dair miistakil eserler
kaleme almistir.”™

Iktibas edilen metinde [saretler’e yapilan atf, agik¢a onun son iki
boéliimiine, yani birincisi &riflerin hallerini (mistikler tarafindan kendilerine
atifta bulundugu yoniinde yorumlanmstir —asg. bkz.) cle alan, digeri ise
kerametlerin onlar tarafindan nasil gergeklestirildigini inceleyen ikinci kitabin
IX. ve X. bslumlerinedir. Diger yandan Ibn Sind “mistisizm” iizerine herhangi
bir miistakil kitap kaleme almamistir ve bu gergek, 12. yiizyilin sonunda mistik
icerikli bazi sahte eserlerin kendi adiyla tedaviile girmis olmasi gerektigini
ghstermektedir.

Modern ilmi ¢aligmalar da kismen bu gelenedi takip etmektedir. Zira
meveut yaymlar icinde Ibn Sind’min “mistisizm”ine yoénelik auflar hala

¥ Burada kullanilan kelime firdsestir ki, “lzh ve dogru bir sekilde anlamak” ve “sezgisel bilgi”

anlaminda Ibn Sind'mm hads, yani sezgi kavramna isaret veya onu ima cdiyor olabilir (bu
konuda benim agagida 15. dipnotta atifta bulunulan makaleme bakilabilir). Firdset kelimesi
yerine bir bagka (yanlhg) kelime, vani merdrib, bir sonraki dipnotla isaret edilecek olan
Ingilizce ve Fransizea terciimelerde de esas alman Zhukovski’nin negrindeki niisha
farkliliklan kismuinda yer almaktadsr,

Farsca metin V. A. Zhukovski tarafindan nesredilmistiv. Esrdru't-tevhid fi makdmati’y-Seyh
Ebi Sa‘'id, St. Petersburg 1889, s. 253. Bu pasaja dikkatimi ¢eken D. C. Reisman’a
minnettarim. Krs. A. Achena’nin Fransizea terclimesi: Les élapes mystigues du Shaykh Abu
Sa’id, Paris 1974, s. 200. J. O’Kane'nin Ingilizee terciimesi; The Secrets of God's Mystical
Oneness, Costa Mesa, California ve New York 1992, s. 302. Bunlar, pasajda kullantlan
terimlerin teknik anlamlarint dikkate almayi becerememis popiiler terctimelerdir. I “A. Kandil
tarafindan yapilan modern Arapga tercimesi ise (ts. [I966}, s. 223), Fars¢a orijinalinde
kullamlan terimieri aynen Arapgaya intikal ettirmekte, fakat birkac ifadeyi disanda
birakmaktadir. Bu eserin Ibnii’l-Miinevver tarafindan ne zaman telif edildigi hakkinda G.
Bowering'in tahminleri i¢in bkz. Encyclopaedia Iranica, 1, 377a.
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gorilmektedir. Bunlar iginde en yakin tarihli 6rnek Shams Inati tarafindan
Isaretler’in tam tamna son {i¢ boliimiiniin Ibn Siné and Mysticism baslifyla
yapilan terciimesidir. Inati bu konuda bir asir dnce, 19. yiizyilin sonlarina dogru
aym boliimleri Fransizea Traités mystiques d’Avicenne baghgiyla yaymnlayan
Mehren’in hatasint tekrarlamaktadir.®

Ne var ki mesele ibn Sini'yi tam anlamiyla bir sifi olarak gérmenin
zorlugundan kaynaklanmaktadir, zira o, cogu zaman tasavvuf hareketine ve bu
hareketin siliklerine ¢ok az ilgi gOstermekte, hatta onlari hor gormektedir.
Eserlerinde ne zaman gayri akli, karmagik ve tam anlamuyla hayali konusma ve
delil getirme iislubuna Grnek vermek istese her daim siifilerden ve tasavvuftan
ismen bahsetmektedir.® Ibn Sind’nin “mistisizmi”ni savunanlarin (Fahreddin
Razi’den giiniimiize kadar’) devamli surette bir drnek olarak ifade ettikleri
Isaretler'in ikinci bolimiinin IX. kisminda (nemar) ibn Sini, sifilerin kiiciik
diigiirticii bir karikatiiriinii sunmaktadar.

Isaretler’in bu bolumiinde ibn Sini askinla iliskileti acisindan sadece iic
tiir insandan bahsetmektedir: Zahid, &bid ve arif. Zahid ve abidin hareketlerinde
ticari bir zihniyet hakimdir [bn Sind’ya gore: Zahid ahiretin zevklerini bu
dilnyanin zevklerine tercih ederken, dbid bu diinyada yaptifi iyi amelleri
ahirette karsiligini almak iizere istiflemektedir. Bunlann aksine arif ise “kendi
derinliklerinde [yani akli nefsinde] Hakikat’in 1s151nin sitrekli 1ginlarim aramak
suretiyle ilgisini diisiinme yoluyla ilahl kudretin kutsiyetine cevirmektedir.”

5 Shams C. Inati (New York ve London 1996), Isaretler ve Tenbihler'in sézkonusu bolimiiniin

bagligim  “Sufism” seklinde vermektedir. Bu basltk, Arapca metni nesreden gagdas
aragtirmacomn bir ilavesi olup eserin el yazmalarmda yer almamaktadar. Bu konunun
tartismast hakkinda bkz. benim “Avicenna’s Eastern (“Oriental”) Philosophy: Nature,
Contents, Transmission”, Arabic Sciences and Philosophy, 10 (2000), 159-180, s. 164-165.
Mehren igin bkz. a.g.m., 5. 163-164.

Mesela eg-Sifd min fizik kismimna bkz. es-Semd ‘n't-tabi'i, ngr. 8. Zayid, Kahire 1983, 5. 21.4;
Avicenna’s De anima, ed. F. Rahman, London 1959, s. 240.5; E. Yarshater, Peng Risdle,
Tahran 1332s., s. 74 ve Miibdhaséy ile iligkili oldugu bariz olan ve Michot tarafindan Letter
au Vizir'de terciime edilen metin (119%, dn. 1). Krs. benim “Avicenna’s Eastern Philosophy™,
164, dn. 14.

Bkz. benim “Avicenna’s Eastern Philosophy”, 163, dn. 14.

el-Munsarif bifikeihi ilé kudsi'l-ceberfit miistedimen li-gurdki nfiri'l-hak ff swrrifi, el-Iydrat

ve'i-tenbihdt, ngr. S, Diinyd, Kisum JV, Kahire 1968, IX.2, 5. 58. Terclimede vurgular bize

aittir. Burada ibn Stna “sin” (kendi derinligi} ife faal akilla irtibat halinde bulunur durumdaki

aklt nefsi, yani kazantloms akli kastetmektedir. Mesela fgdrdr, IX.16'da (s. 91) o,
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Dolayisiyla arif (yani bilen), seyleri dustinerek (bi-fikrihi) akliyla bilen
kimsedir, yani filozoftur, yoksa kimilerinin iddia ettifi gibi “gnostik” veya
“mistik” degildir. Bu ifadede zahid ve #bidin Ozelliklerinin, Aarifin ana
vazifesine, yani diisiinme araciliiyla nihai hakikati aragtirmaya kiyasla ikinci
planda kaldig1 agik¢a goriilmektedir. Tek baglarina ziihd ve ibadet -buniar
sOfilerle irtibati cok daha kolayca kurulabilecek dzelliklerdir- bilgiye herhangi
bir sey katmamakta, sadece akli nefsin bilgi arayisina yardimer olmaktadir.
Diisiinme yoluyla bilgi arayist ise yalnizca rifin 6zelligi durumundadir. Peki,
sifiler Tbn Sind’min bu tablosunda nerede durmaktadirlar? Biitiin bu tartisma
boyunca ibn Sini, bir kere bile fasavvuf veya sifiype (yani “mistisizm”;
tasavvuf ve siifiyve de sOfi ile aym kokten tiiremistir) kelimesini
kullanmamaktadir. Ibn Sind'nin bu diizenlemeyi kasten muglak birakeig
anlasilmaktadir. O agik¢a Miisliimanlarm kahir ekseriyetinin  arif olma
iddiasinda bulunmasinin dnimti kesmektedir: Bittiin hadis ve kelam &limleri ile
manevi riyazetlerinde ibadet ve zevklerden kaginmanin Otesine gegemeyen
siradan mistikleri de igine almak iizere higbir dindar abid, filozof degildir. EZer
zevklerden kaginmanin tesine gegebilip kendilerinin fbn Sind’min ortaya
koydugu sekliyle “rifler”’den oldugunu diisiinmek isteyenler olursa, ibn
Sind’nin ifadesine bakilirsa, tabii ki bunu yapabilirler, ancak ben onlarin, nihai
gerceklife giden yollarii tanimlamak igin “diglinme”yi kullandiklan
konusunda siipheliyim. Dolayisiyla Ibn Sind’nn, mistiklerin “drifler” olarak
tasnif ettifi insanlar arasinda yer almasi konusunda gok az bosluk birakug
agikardir.”

Netice olarak, Ibn Sini’nin metinlerine bilfiil bakildigi ve gerek dogulular
gerekse dogucularca makbul olan hikmetin geleneksel beylik laflart sadece
tekrarlanmakla kalmadig: takdirde, onun mistisizm (fasavvuf) hakkinda ¢ok az

“ermisfvarmis” (reyl), yani faal akilla irtibat kurmug bir kimsenin serrinm parlatilmg bir ayna
haline geldigini soylemekiedir (sdra sirruhfl mir'dten meciuvveien). Ton Sind aym ifadeyi aklf
nefse atifla, bu konuya dair son eserinde yani “Akli Nefs Uzerine”de de kullanmaktadir; bkz.
benim Avicenna and Aristorelian Tradition, Leiden 1988, s. 74-75. Krs. A.-M. Goichon, “Le
sire Pintime du coewr” dans la doctrine Avicennienne de la connaissance”, Studia Semitica
Ionni Bako§ Dicata, Bratislava 1965, s. 119-126. Goichon sozkonusu terim hakkinda agin bir
yorum one stirmektedir.

Bu konuya dair benzer yaklagimlar igin bkz. Michot, Letfer au Vizir, s. 119% ve krg. Motris,
“Philosopher-Prophet”, 191-192, 175.
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fikre sahip oldugu ve bu konudaki goriiglerini “mistisizm” olarak
isimlendirmenin de yanlis ve hatta sorumsuzca bir tavir oldugu gorillecektir. Su
da var ki, [bn Sind Islami dini hayatin pek cok vechesi gibi, siifilerin bazi
telakkilerinin gegerlilifini de kabul etmekte, ancak bunlari kendi felsefi
sistemine gore yorumlamaktadir. Nihai ve ciddi bir sekilde Ibn Sind’nn
mistisizmi meselesi hakkindaki karar, onun bilgi teorisinin tahlili yoluyla
verilmelidir. Kritik soru, Ibn Sind’min kendi felsefi bilgi teorisinden ayri bir
mistik bilgi teorisinin olup olmadigadir. Bir baska ifadeyle, Ibn Sind sayet
mistik bilgi diye bir seyin varligini ileri siiriiyorsa bu, filozofun akli bilgisinden
ne derecede farklidir ve aklin bir simn bulunmakta mudir?

I

Bu soruya Ibn Sind'min epistemolojisindeki farkli bilgi tiirlerini
inceleyerek cevap vermeye calisacagim. Yasayan bir organizma farkh bilgi
tiirlerini, sahip oldugu alicilann ¢esitliligine bagh olarak kabul edebilmektedir.
Ibn Sina dort tiir alict belirtemektedir: (1) Dis duyular, (2) i¢ duyu olarak vehim,
(3) i¢ duyu olarak hayal-olusturucu gic (el-miitehayyile) ve (4} akil
Disimzdaki ditnyadan ciiz’{ varliklar hakkinda bizi bilgilendirdikleri ve ylice
alem'® hakkindaki bilgiye higbir katkilart olmadigr igin dis duyulart bir kenara
birakabiliriz. I¢ duyulari anlamak igin bunlara hizlica bakmamiz gerekmektedir,
ciinkil bunlarin yapi ve islevi Ibn Sind’nin bilgi teorisini anlamak agisindan son
derece énemlidir. '

Ibn Sind bes ic duyu kabul etmektedir ve bunlarin hepsi hayvani nefse ait
olup onden arkaya dogru beyinde su sekilde yerlesmiglcrdir:” (1) Dis
duyulardan gelen duyulur suretleri alip isleyen ve bundan dolayr da bilfiil duyu
algist durumundaki ortak duyu (el-hissii’l-miisterek). (2) Ortak duyu tarafindan
dig dilnyadan algildanan gérintit ve suretleri depolayan suret-tagiyict glic (el-

Nisbeten notr olan bu terimi, Aristotelesci anlamda ay-iistii Alem, dinf anlamda ilahf diinya ve
mistik terimle de nurlarin nur vs. seklinde adlandiridan agkin alana atifta bulunmak iizere
kullanacagim.

Hayvani nefsin giigleri ve beyindeki yerlerine dair kullanish bir tablo A. Elamrani-Jamai’in

“De la multipicité des modes de la prophétic chiez Ibn Sind” isimli makalesinde bulunabilir:
Etudes sur Avicenne, ed. 1. Jolivet ve R. Rashed, Paris 1998, 125-142, s. 130.
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musavvira) veya hayal (el-hayal)."” Bu gii¢, ayni zamanda hayal-olusturucu giig
tarafindan, yani i¢ diinyada, yaratilan veya elde tutulan goriintll ve suretleri de
depolamaktadir ki, ileride gorecegimiz iizere yiice ilemden nihayetinde hayal-
olusturucu giice niizul eden ne varsa hepsini igerebilmektedir. (3) Birlestirmek
ve ayirmak suretiyle goriintii ve suretleri birbirine karigtirma islevine sahip olan
hayal-olugturucu  gilg (el-miitehayyile).” Bu gic, akll nefs tarafindan
kullamldiginda, kavramlar bir araya getirip ayirma anlaminda “dilgiinme” (el-
miifekkire) seklinde isimlendirilmektedir. (4) Temel islevi esyaya ait duyu
konusu olmayan nitelikleri algilama -kurdun kendisine zarar verecegine dair
koyunun algis tiriinden, seylerin “cagngimsal szellikleri”-** ve hareket seklini
belitleme -yine koyun sézkonusu oldugunda, kurdu gordiigiinde kagmast- olan
vehim giicii (el-vem). Bu giic aym zamanda “sonuglar {izerinde diisiinme,
akrabalara karsi sefkat gosterme ve ciiz'i isleri idare etme”’ ve benzeri
seylerden de sorumludur. Hayvanlarda ise vehim giici biylesine elestirel ve
hitkiim verici bir dzellige sahip oldugundan onlarm en iist giici durumundadr.
(5) Esyanin algilanan veya vehim sézkonusu oldufunda haklarinda bir hiikiimde
bulunulan kavram ve ¢agrisrmsal niteliklerini depolayan hafiza (el-hdfiza) veya
hatirlama (el-miizekkira). Bu bes i¢ duyunun tamanmu maddidir: Beynin farkls
boliimlerine yerlestirilmislerdir ve aralarindaki goriintii, suret iletigimini beyin
etrafinda dolasan ruh veya pneuma (er-riih) aracihiiyla gergeklestirmektedirler.

Bu giig ve hayal-olusturucn zelligi (yani bir sonraki gli¢) birbirinden ayirt etmek son derece
miihimdir. Bu faal bir giic degildir ve benim onun iki anlamun “suret-tasiyier” ve “hayal”
seklindeki lalz] terctimem bundan kaynaklanmakta olup ikinci anlam sozHik manast agisindan
“bir biitiin olarak zihni gorintiler”i igermektedir (The Random Mouse College Dictionary,
New York 1979).

Burada kastedilen hayal-clusturncu giig dzelligidir ve hayal etme, yani rehayyale fiilinin ism-i
failidir (“hayal eden™). Tbn Sind tarafindan buna verilen anfam sagirtict sekilde kelimenin
modern soziik antarmna benzemektedir: “Hafizada depolanan gériintiileri, ilgili goriintitlerin
veya onceki tecriibelerin yeniden bir araya getirilmesi seklinde yeni goriintiler yaratmak
amactyla yeniden iiretme giicti [fbn Sind bu son kismt “hayal” igin kullanabilirdi]”; The
Random House College Dictionary.

Bu, ma‘nd teiminin en uygun lerclimesidir ve D. N. Hasse tarafindan Gnerilmigtir; bkz.
Avicenna's De anima in the Latin West, London ve Turin 2000, s. [32.

Bu husus, Behmenyér ve Ibn Zeyle tarafindan Ibn Sinf'mn el-Miibéahasdt' mda (Tartigmalar)
ifade edilmektedir; bkz. benim “Intuition and Thinking: The Evolving Structure of Avicenna’s
Epistemology”, Aspects of Avicenna, ed. R. Wisnovsky, Princeton 2001, 128, s. 24.
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Algilayip sahip olduklarn bilgi ciz’l seylere aittir ve yine beyinde
depolanmaktadir.

Aklin bilgisi ise bilakis akledilir seylere dairdir: Soyut ve gayri maddi
kavramlar, kiillfler, ezel? ve aksiyomatik hakikatler, Biitiin bunlar semavi veya
akli diinyada, yani semavi feleklerin ezeli akillarinda, bu akillarin sdzkonusu
akledilirleri devamli surette ditsiinmesi anlaminda “depolanmaktadir”. Tnsanin
aklt nefsi bu akillarin sonuncusu ofan faal akilla iligkiye gecmekte ve bdylece
bu akledilirleri diistinebilmektedir. AklT nefs gayri maddi ve &liimsiiz oldugu
icin akledilirleri duisiinebilmektedir ve akledilirlerin, maddf bir dayanagi olan ve
béliinebilen bir giiciin pesnesi olmast sdzkonusu degildir.'® Yine akli nefsler,
gayri maddi cevherler olarak duyulur bedenlere kiyasla meleki cevherlerle, yani
feleklerin akillariyla daha yakindan bir iligki iginde bulunduklart i¢in faal akilla
irtibata gecebilmektedirler."”

Ozetlersek, bes ig duyudan sadece iigii, yani ortak duyu, hayal-olusturucu
ve vehim giicleri bilgi alabilmekteyken, hayal ve hafiza giicleri sadece depolama
islevi gormektedir. Ancak ortak duyu, bilgiyi ylice dlemden degil, sadece fizik
diinyadan alwken, vehim, yilice &leme dair herhangi bir bilgi elde
edememektedir: Vehim giictiniin sagladig bilgi dig diinyanm idrak edilemeyen
yonleri hakkmdaki bilgidir ki, bu da bizim sevgi ve nefreti, tehlike ve destegi,
kizginlik ve giicli nasi tecrilbe ettigimiz ve bu bilgi temelinde kalmak veya
kagmak tiiriinden hareketlerimize nasil karar verecegimize dairdir.

Bu durumda elimizde yiice dlem hakkinda bizi potansivel olarak
bilgilendirebilecek olan ve dolayisiyla da bize, mistik olarak tanimlanmaya aday
olabilecek bilgiyi saglayan iki alic1 kalmaktadir ki bunlar hayal-olusturucu giig
ve akildir. Simdi bunlan incelemeye gegebiliriz.

Bu tiir bir hesaplama yoluyla Ibn Sini da ayni sonuca ulagmustir, ciinkii
peygamberlik meselesiyle karst karsiya kaldiginda ve buna felsefi tarzda bir
aciklama getirmeye c¢alistifinda, insanlarin  ylice &lemden bilgi elde
edebilecekleri farkli yoliar: tahlil etmek durumunda kalmistir. Oyle goriintiyor
ki, Ibn Sina, peygambere ait ii¢ 6zellikle, en azindan meveut eserleri acisindan

16 Bkz. Gutas, “Intuition and Thinking”, s. 22 ve dn. 46.
¥ Rahman, Avicenna’s de anima, s. 178.17-18.
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ilk defa “gecis doneminde” yani Koken ve Déniis Yeri (el-Mebde’ ve'l-me‘dd)
isimli eserini kaleme aldign yaklagik 403/1013 tarihlerinde'® yiiz yilze gelmistir.
ilk defa bu eserde biz onun nebevi gii¢ veya yetinin kendine has iig 6zelliginin
oldugunu (el-kuvvetii'n-nebeviyve lehd havdssun seldsetiin) belirttigini
gormekteyiz. Bunlardan birincisi “akl? giictin alunda degerlendirilmektedir”
(tabi‘atun [i’l-kuvveti’l-akliyye), ikincisi “mitkemmel bir mizica sahip insanin
sahip oldugu hayal giiciine baglidir” (miite ‘allika bi ‘I-haydl ellezi 1i'l-insani’l-
kamili'l-mizdc) ve tigiinciisii, peygamberin nefsinin “tabiati”, yani tabif olaylar
orgiisiinii “degistirme” (tagyfruhd et-tabl'ate) giiclini icermektedir.”” Sonuncu
ozellik, hayvani nefsin hareket ettirici giigleriyle iliskili oldugu ve herhangi bir
bilgi icermedigi i¢in bizi ilgilendirmemektedir. Geriye, insanlarin ve odzellikle
de peygamberlerin yiice dlemden ve yiice alem hakkinda bilgi elde ettigi iki yol
kalmaktadir: Akletme ve hayal.

Birincisi, mantiki tahlil ve orta terimin ya diiginme ya da sezgi (hads)
yoluyla kesbi neticesinde bilginin elde edildigi akli yoldur. Sezgi Ibn Sind
tarafindan son derece ozel bir anlamda kullamlmakta ve sadece aklin bir
kiyastaki orta terimi aniden bulma kabiliyetine atifta bulunmaktadir. Bu
anlamda sezgi, faal akilla irtibata gegmeyle bzdestir, giinkd bu irtibat stirecinde
akli kavram, yani orta terim, aklimz tarafindan faal akildan kesb edilmektedir.
Diger ilim adamlar1 ve ben bu konuyu daha dnce etrath bir sekilde ele aldik ve
burada onlan tekrarlamaya gerek bulunmamaktadir.® Su kadarini soylemek
yeterlidir ki, bilginin aklf yolla, yani tam anlamiyla akli ve mantiki araglarla
elde edilmesinde mistik herhangi bir yon yoktur.

8 Bkz. benim Avicenna, 5. 99 ve 172.

9 ol Mebde' ve'l-me'dd. nge. ‘A, Nirini, Tahran 1984, s. 116-120. Hayal-olusturucu  glig
hakkinda ibn Sina, ilerideki tavrindan farkht olarak (bkz. yukarida dn. 12-13) burada el-
miitehayyileyi degil el-haydl terimini kullanmaktadir. Ancak onun bu agamada olgunluga
sahip bir terminolojiye henilz ulagmadigr oldukga agiktir. Koken ve Doniig Yeri'ndeki (el-
Mebde’ ve’l-me'ad) sozkonusu haydlin daha sonra el-miitehayyile olarak isimlendirecegi
seyin yerini almig olmasi, bu eserin bagka pasajlarinda da sou derece agiktir, Mesela bkz.
agagrda 24. dipnotta iktibas edilen metin. Nitblivvetin bu ¢ dzellii bir sigiide F. Rahman
tarafindan ele shnmght; bkz Prophecy in Islam, London 1958, 30-52 ve Elamrani-Jamal,
“Modes de la prophétie”; krg. Morris’in farkh yaklagumi, “Philosopher-Prophet”, 177-196.

2 Bp ozl sekliyle Hasse, Avicenna’s De anima, 174-189 ve Gutas, “Intuition and Thinking”.

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Saye: 15, Yil: 2007




324 Cev: M. Ciineyt KAYA

[bn Sina tarafindan tanmmlanan ikinci tiir nebevi bilgi, yani hayal-
olusturucu gii¢le iligkisi olan bilgi, hem Ibn Sini’nin farkli eserlerinde bu
meseleye -dair sunduu tartigmalarin nisbeten muglak ve nitamam anlatilar
olmasi, hem de ilim adamlar tarafindan 6zellikle sézde mistik bilgiyle iligkisi
noktasinda son derece yanlis anlamalara maruz kalmasi sebebiyle dikkatli bir
arastitma ve tahlile ihtiya¢ duymaktadir.

Burada ben stzkonusu tirdeki bilgi kesbini, hayal-olusturucu giiciin ne
tir geylerin bilgisine gotiirdlii, yani bu giiciin nesnelerinin ne oldugu
seklindeki anahtar soruyu yakindan inceleyerek ele almaya calisacagim.”
Bunun igin ibn Sind’nin eserleri icinden, onun felsef kariyerinin ii¢ temel
siirecini de temsil edebilecek galigmalarmi segecegim: Yukarida bahsi gecen,
gecis donemine ait (ykl. 1013-14) Kdken ve Déniis Yeri, orta dénemine ait (ykl,
1020-27) es-Sifd ve son ti¢ bsliminiin mistik oldugu diisimiilen, Ibn Sina’nin
son dénem eserlerinden Jsaretler.

III

Bu konuyu genis bir sekilde ele alan ilk eser durumundaki Koken ve
Diniis Yeri ile baglayayim. Oncelikle Ibn Sind, nebevi giiciin bu ozelliginin
islevinin “|gelecekteki] olaylar hakkinda uyarmak ve [gecmis ve giniimiizdeki]
goriinmeyen olaylara da isaret etmek” oldugunu (el-inzdru bi’l-kdindt ve'd-
deldletii ale’l-mugayyebiit) sdylemektedir. Ardindan bunun insanlarm ¢ojunun
basina, uyurken gordiikleri rityalarda geldigini, peygamberlerin ise bu tiir
goriintiilere hem uyanikken hem de uyurken sahip olabildiklerini séyleyerek
sozkonusu Ozelligin niteligini belirlemektedir. Bu, “[gelecekteki] olaylar” (el-
kainat: kelime olarak “olan/olacak olan seyler” demektir) ve “[gecmis ve
giiniimiizdeki] goriinmeyen olaylar” (mugayyebar) terimlerinin igaret ettigi
seyin aslinda gegmis, simdi veya gelecekte hi¢ kimsenin sahit olmadig ve
bilemeyecegi olaylar oldugunu belirginlestirmektedir. Kdind: burada “varhga
gelmis seyler” seklindeki felsefl anlamina sahip degildir ve “gériinmeyen seyler

A

Hayal-olusturucu gliciin bilgiyi alma ve islemesi gibi epistemolojik islevlerinin mekanigini
“Imagination and Transcendental Knowledge” isimli makalemde tartisum. Bu makale St eser
icinde yayinlanacaktir: Arabic Philosophy, Theology: From the Many to the One: Essays in
Celebration of Richard M, Frank, ed. I. E. Montgomery, Leuven: Peeters, 2005,
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ve olaylar” (el-mugayyebdt) da genellikle sadece Tann ve melekleri (yani felseft
anlamda feleklerin nefsleri) tarafindan bilinen gegmis, simdi ve gelecekteki
olaylara atifta bulunan Kur’ni el-gayb teriminin bir tirevidir.** Her haliikarda
ibn Sind bu noktay: bir sonraki paragrafta daha acik hale getirmeye devam
etmektedir: “[Peygamber’in gelecekteki] olaylara (el-kdindf) dair bilgisinin
sebebine gelince, o, insanin [akli] nefsinin, unsorlar diinyasinda meydana gelen
seyleri bilen ... semavi cisimlerin nefsleriyle olan irtibaticdir.”® Nefsin bu gilcil,
kisinin ciiz’fleri, hem gegmig hem simdi hem de gelecek olaylart ve kendisini
sahsen ilgilendiren seyleri bilmesini miimkiin kilmaktadir. Bunu miimkiin kilan
sey, semavi cisimler ve insani nefsler arasinda, bunlarin karsilikl iligkileri
yoluyla meydana gelen koken benzedigidir (miicdnese). Sézkonusu pasaj
tiimiiyle iktibas edilmeyi hak etmektedir:

“Biiyiik gogunlukla bunlar [yani insan nefsleri] onlarla [vani semavi
- cisimlerin nefsleriyle] tam olarak aralarindaki bir koken benzerligi sebebiyle
iliskive gegerler. Bu koken benzerligi [insani] nefslerin ilgilerine yakin olan
goklerdeki seydir (el-mand). Dolayisiyla [insan nefsleri tarafindan] goklerde
bulunan seylere dair gorimen seylerin cofu, [insan] nefslerinin kendi
bedenlerinin halleri veya bu bedenlere yakin olan bir kimsenin hallerine
benzemektedir. Ve her ne kadar [insan nefslerinin semavi nefslerle] iliskisi kilit
olsa da bunlar, onlardan aldiklar: etkinin gofunuy, sadece [kendi] ilgilerine yakin
kisimdan almaktadirlar. Bu iliski vehim ve hayal-olusturucu kisimlarda ve
onlarin kullamlmasiyla gergeklesmekte ve ciiz’i seylerle ilgilenmektedir. Alal

2 Ogellikle bkz. Kur'an 3.44 ve 12.102. Ik pasajda el-gayh vahyedilen sey anlamina da
gelmektedir ki, sozkonusu yerde viry kokil kullamilmaktadie, Bu aymt zamanda el-gaybin
terclime Hleratiiviindeki anlamt olarak da karsimza gkmaktadir. Phaedo’daki Eflatuncu
pavikol té eiot ( sc. of klicvor kel mpoetdoTeg T4 £v Ao Grada (85b2), “kugular, gelecek
Alemdeki iyi seyler hakkinda kehanet giiglerine ve dnsel bilgilere sahiptitler” ifadesi Arapgaya
ya lemu'l-gaybe (scil. kitknus), “o, gorinmeyeni bilir” seklinde dzetlenmistiv ki, “gelecek
diinyadaki seyler”in el-gayba donilstiirildigl agiktir; bkz. cl-Birdni, F7 tahkiki md li'l-Hind,
ed. E. Sachau, gozden gecirilmiy negir, Haydarabad 1958, 5. 58.1. Bu pasaja dikkatimi ¢eken
Alexander Treiger’e miitesekkirim.

Arapgasi soyledir: fe-emme’s-sebebu fi ma'rifeti’l-kiindii Sfe'ttisdlu'n-nefsi’l-insdniyyeti bi-
nbifiisi -ecsimi’s-semdiviyyeti'flett bane lend fl-ma selefe ennehd “limetun bi-md yecri fi'l-
alemi'l-unsuri, el-Mebde’, 117.14-16 Niirint.
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aracithryla kurulan iligkiye gelince o farkli bir seydir ve burada bizim konumuz
degildir."*

Burada sunulan bilginin tabiati, kiginin kendi ilgileri, bu diinyadaki fiziki
durumu ve kendisine yakin kimselerin durumu ile belirli olaylar hakkindaki
ctiz’{ bilgidir: Diger bilgi tiirii ise agik¢a bir kenara birakilmaktadir ki, ibn Sind
burada akli bilgiden bahsetmedigini soylemektedir. Bu dinyadaki fiziki
cisimlerin durumu, Ibn Sind’min baska bir yerde de belirttidi iizere, semavi
cisimlerin nefsleri tarafindan ciiz’f tarzda bilinmektedir™ ve bu bilgi, onlar ile
fiziki cisimler hakkinda bilgi sahibi olan jnsan nefsleri arasinda bir irtibat ve
koken benzerligi yaratmaktadir. Stzkonusu kéken benzerligi bu ikisi arasindaki
iligkiyi ve insan nefslerinin fiziki cisimlerle ilgili gériinmeyen seyleri, yani
mugayyebdila alakali bilgileri kesb etmelerini miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla
hem kdindt hem de mugayyebdt bu diinyaya ait gegmis, simdi ve gelecege dair
seylerdir. Ancak Ibn Sing, insan nefslerinin iliskileri neticesinde elde ettikleri
“bu etkinin goununun” (teessiiren ekseriyyen) sézkonusu ilgilere dair oldugunu
sOylemekiedir. Peki, geri kalan kiigiik yiizde neye dairdir? Bu kiigiik yiizde ne
tiir bir bilgi meydana getirmektedir? Yukarida iktibas edilen pasaj yine siipheye
kiigiik bir aralik birakmaktadir: Insan nefsleri tarafindan elde edilen bilginin
cogu kendi ilgilerine yakin seyler hakkinda oldugundan, geri kalan kiiiik kisim
sadece kendi fiziki bedenlerinin durumuyia iligkili olmayan seyler, yani ritya
goren kimseyle veya peygamber ve onun o anda etrafinda bulunan seylerle
iligkisi olmayan gecmis, simdi ve gelecege dair olaylar hakkindaki bilgiler
olabilir. Kéken ve Déniis Yeri’ndeki metin, metafizik, felsefi veya dzellikle bu
baglamda mistik titrden farkli bir bilgi ¢esidi gbrmeyi arzulayacak herhangi bir
bagka yorumu desteklememektedir. Ibn Siné burada son derece kuru ve siradan
bir renge biiriinmektedir.

M Son ctimlenin Arapgast sOyledir: ve-hdze’l-istisdin hitve min ciheti’l-vehmi ve'l-hayéli ve-
bi'sti'malikima f'l-wndiri'l-ciiz"fyveti; ve-emune I-itisalu’l-akliyyu fe-zdlike sey’un aharu ve-
leyse keldmund fihi, el-Mebde’, 117.16-21 Niirant.

= eg-Sifil el-lahivyds, Kahire 1960, X.1, 436.14-16, 437.9-12. Bu bilgi en-Necdr'ta da (Kahire
133171913, 492-3) tekrarlanmaktader. Ciiz'flerin yiice &lem tarafindan bilinmesi konusunda
genel olarak bkz. M. Marmura, “Divine Omniscience and Future Contingents in Alfarabi and
Avicenna”, T. Rudavsky (ed), Divine Omniscience and Omnipotence in Medieval
Philgsophy, Boston 1985, 81-94.
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Biiyiik felsefe kiilliyat: [Ruhlarmn] Sifasy’ nda (es-Sifd) Ibn Sind, nefsin i¢
duyularmin dakik bir tahlili i¢in hatirt sayilir bir yer aymrmakta ve hayal-
olusturucu giice dair bolimde (Kitap IV, Boliim 2)* pek ¢ok islevi arasinda
hayal-olusturucu giiciin bir iglevi olarak peygamberlerin dzel niteliklerini bu gii
araciligiyla agiga ¢ikartuklarini belirtmektedir. Peygamberlerin elde ettifi bu
bilginin ne igerdigine dair soruyla ilgili olarak Ibn Sind, Koken ve Diniig
Yeri’nde kullandifn terminolojinin aynist kullanmakta ve bu bilgiyi, ayn1 kokiin
yani goriinmeyenin (el-gayb) birkac farkh sekliyle birlikte goriinmeyen seylerin
(el-mugayyebar) bilgisi olarak isimlendirmektedir (s. 173.14): el-Umiiru’l-
gaybiyye (s. 177.20), el-gayb (s. 177.21, 178.2, 178.9). Bu bilginin kaynagt, ibn
Sina tarafindan devamli surette el-melekiif olarak tanimlanan (s. 175.15, 176.10-
11, 176.14, 179.6) “ilahi hakimiyetin alam”dir. Sayet bu dini ve muglak terimi
cok fazla onemsemezsek, el-melekiitun atifta bulundugu ey, cisim, nefs ve
akillariyla birlikte semavi feleklerdir ve Ibn Sind bunlarin hepsini semd (gkler)
kelimesini igeren birkag terkiple isimlendirmektedir: Tesgekkiildt semdviyye (s.
170.7-8: semavi olusumlar), emr semdvi (s. 175.4: semavi mesele), ahvil
semdviyye (s. 175.6: semavi durumlar) ve el-ecramu’s-seméviyye (s. 180.5:
semavi cisimler). Burada stzkonusu olan “semavi diizenleme ve tertibin” igaret
ettigi sey, feleklerin yeryiiziindeki olaylari etkileyen hareketleridir ve siiphesiz
feleklerin nefslerinin yeryiiziinde olmusg ve olacak geyleri bilmelerinin sebebi de
budur.” Dag Hasse tarafindan belirtildigi tizere {bn Stnd’nin Siféd’nin De anima
kasmunin {i¢ duyulara dair IV. Kitap) hi¢bir yerinde hayal-olugturucu giice gelen
bilginin kaynag: olarak faal akiddan bahsetmedigine dikkat edilmelidir ki,”® bu
kaynak, yani faal akil sadece akli nefsle, o kendisini akil olarak digiindiigiinde
irtibata gegmektedir. Dolayisiyla Koken ve Doniis Yeri’nde oldugu gibi §ifd’dan
da aciga ciktigma gore Ibn Sind’nin hayal-olusturucu giig tarafindan elde edilen
goriinmeyene dair bilgiyle atifta bulundugu sey, yeryiiziindeki gegmis, simdi ve
gelecek olaylara dair durumlar hakkindaki bilgidir.” Bu boliimiin sézkonusu

26 Rahman, Avicenna's De anima, s. 169-182.

2 fiahivydr, 436-437; en-Necdt 491-494'te de tekrarlanmaktadar,
28

29

Hasse, Avicenna’s De anima, 160.

Elamrani-Jamal, “Modes de la prophétie™, 141, dn. 48 ve Mouris, “Philosopher-Prophet”, 192,
Bu iki yazar “gorinmeyen” seylerin aym zamanda akleditirlere atifta bulunup bulunmadif
sorusunu giindeme getirmektedirier. Ancak burada sunulan defil, bayle bir ihtimali digarida
birakmaktadir; asg. bkz.
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bilginin igeriginden bahsettii yegane yerinde (Kitap IV, Béliim 2 hayal-
olugturucu giig hakkinda) Ibn Sind hi¢ de kapali degildir:

“Biz deriz ki: Diinyada vuku bulan her seye dair ditsiinceler/planlar
[ma‘dnin] -ister gecmis, ister simdi, isterse gelecege dair olsun- bir acidan
yaraticimn ve akli meleklerin bilgisinde, bir baska agidan da semavi meleklerin
nefslerinde mevcuttur; bu iki agi bagka bir yerde senin igin agiklik
kazanacaktir.””’

Bjer héla siiphelerimiz varsa, bir yerde Ibn Sfna bu bilginin kaynagini,
kiken olarak bu bilginin muhtevasina isaret eden “goriinmeyen” (el-gayb)
kelimesiyle, yeryiizinde meydana gelmis veya gelecek olaylar hakkinda
insanlara yonelik semavi isaretler i¢in kullandig1 “uyart” (inzdr) kelimesini bir
araya getirdigi “goriinmeyen ve uyar1 dlemi” (@emii’l-gayb ve’l-inzir) seklinde
isimlendirmektedir (s. 180.7). ibn Sina inzdr kelimesini Koken ve Déniis Yeri ile
Sifd'nin De anima kasmumnin bir bagka yerinde (s. 174.6, 178.12) de bu anlamda
kullanmaktadsr. Dolayisiyla hayal-olusturucu giiciin tavassutuyla intikal eden bu
bilginin, yeryiiziinde ge¢mis, simdi ve gelecege dair ciiz’l bilgiler oldugu
sonucuna varabiliriz.

[bn Sind'nin son felsefi dzeti olan ve mecazi tslubh yaninda bilingli
olarak dini ve bazen de mistik terminolojiyi kullanmasi sebebiyle mistik
nitelikte oldugu digiiniilen [saretler ve Tenbihler’de o, bilginin aklf tirtinii ve
peygamberligi, Fizik’in akletmeyi tarustign kismi® ile hayal-olugturucu giic ve
sdiki inceledigi II. Kitap’m X. Boliimiinde ele almaktadir. [sarerler’deki bolim
ile (II.10-12) énceki eserlerinde sunulan formiilasyonlar arasimdaki tek fark,
bizim konumuzla hi¢ alakast olmayan sezgi (hads) kavramma dair ortaya
koydugu daha dakik tahliller oldugundan, akletmeyi yine bir kenara
birakabiliriz.”* Hayal-olusturucu giicle ilgili niibiivvet ve bilgi meselesini ise X,
Bélimiin 10-24. kisimlarinda agik-segik kavramlar kullanmadan nisbeten kisa

¥ Rahman, Avicenna's De anfma, 178.14-16, Akl ve semavi melekler sirasiyla feleklerin akil

ve nefslerine isaret etmektedir; krg. flahiyyar, X.1 ve H. Gittje, “Philosophische Traumiehren

im Islam”, Zejtschrift der Deutschen morgenlindischen Gesellschafi, 109 (1959), 258-285, s.

279. Ibn Sind’nen bu konuda atfi fahiyydr IX.2-5"tedir,

Fizik ve metafizik hakkindaki ikinci kitabwmn tgiincit bslim (remasy 10-12. kesimlari

(=II1,10-12).

Bu konuyu da ayrintth bir sekilde “Intuition and Thinking” isimli makalemde tahlil ettim.
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ve imal1 bir tarzda ele almaktadir. Onun buradaki sunumu, birkag yeni belirleme
disinda dncelki eserlerinde gordiiklerimizle Szdesgtir:

Hayal-olusturucu giictin etkinligi yoluyla kesb edilen bilgiye, bu defa
ozellikle ve herhangi bir bariz agiklama olmaksizin (X.10, 18, 23)
goriinmeyenin, yani el-gaybin bilgisi olarak atifta bulunulmaktadir. Bu durum,
Isaretler’i diger escrlerinin yardimi olmaksizmm okuyan ve pek de dikkatli
olmayan bir okuyucunun el-gaybl, yani goriinmeyen terimini mistik tarzda
anlasilacak sekilde yanhs yorumlayabilmesine yol agmaktadir. Ancak [bn Sina
bu kavramin dogru yorumu hakkinda bir ipucu vermektedir. Hayal-olugturucu
gii¢ aracilifiyla elde edilen bu bilginin tabiatina dair bir drnek olarak ibn Sini,
bu konuya dair tartigmalarinda yeni bir unsur olarak bazi insanlarin aklf nefsi bu
bilgiyi almaya hazirhklh hale getiren belirli fiillere bagvurduklarindan
bahsetmektedir. Bu insanlar, 1bn Sind’ya gére agikga Tiirk k&hinlerdir. Onlar
bazi egzersizler aracilifiyla kendilerinde suni bir vecd hali meydana getirip
boylece sadece gelecekteki olaylara dair bir “ongoride” (takdimetii’l-ma ‘rife.
X.23) bulunabilmektedirler.

Burada bahsi gegen “gérinmeyen”in (el-gayb) daha &nce bahsi gegen
sey, yani gegmis, simdi ve gelecekteki olaylara dair bilgiden baska bir gey
olmadigmda siiphe yoktur. Bu tiir bir bilglyi tanimlayan biitin unsurlar
Isararta, diger eserlerindekiyle aymdir ve bunun farkh bir tiir bilgi olduguna
isaret edecek herhangi bir degisiklik de sézkonusu degildir. Bunun bir sebebi de
ibn Sini’nm, hemen oncesinde “gériinmeyenin bilfiil dogrudan goriintusiine
sahip olmanin” irmkanindan bahsetmesidir ki, ona gtére bu durum, bagka bir
yerde ifade ettigine gore, ¢ocuklar, safdiller ve mecnunlar igin sdzkonusudur.”

Ozetlemek gerekirse, yiice Alemden hayal-olugturucu gii¢ aractligiyla elde
edilen bilginin, semavi feleklerin nefslerinde igerildigi sekliyle yeryiiziinde

B Mesela Hahe'n-nefsi'l-inséniyye’ de (Insan Nefsinin Durumu), ngt. A. F. el-Ehvant, Ahvélu'n-

nefs; Kahire 1952, s. 120-21. Yukarida tirnak igareti igindeki ifade fydrdar X.23, s. 148
Ditny#’dan alinmstir; miisghidii sirete’l-gaybi miigdhedeten. Climlede gecen mef‘ttl-1 mutlak
“bilfiil” ifadesiyle kargilanmaya c¢abgtinustie. Asafida ele ahinacagi iizere gsehede ise
“dogrudan goériise sahip olmak™ anlamina gelmektedir. A.-M. Goichon mef*iH-1 mutlakl agir,
bir tarzda yorumlarken (“voyons ... par intuition sensible”, Livre des directives et remarques,
Beyrut/Paris 1951, s. 518), Inatl ise higbir vurgusu olmayan bir tarzda terciime etmigtir
(“grasp by observation”, Ibn Sina and Mysticism, s. 103).
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meydana gelen ciiz’'? olaylara dair oldugu, buna karsin akil vasitasiyla kesb
edilen bilginin faal akilda ihtiva edilen kiilliterin bilgisi oldufu vuzcha
kavusmaktadir. Ne bu ikisi, ne bizzat bilgilerin muhtevalari, ne de onlan elde
etme araclan (hayal-olusturucu giig ve akil) mistiktir. Baglangigta ifade
ettigimiz iizere, insan nefsinde yiice alemden bilgi saglayan sadece iki alici, yani
hayal-olusturucu giic ve akil bulundugundan, ibn Sind’'mn felsefesinde mistik
bilgiye higbir sekilde yer yoktur.

v

Ne var ki, Ibn Sind’nin akil tarafindan yiice dleme dair elde edilen bilgi
ve bu bilgi iizerinde hayal-olusturucu ve diger giicler tarafindan daha sonra
gerceklestirilen siirecler hakkmdaki tahlilinde yer alan bir unsur, fbn Sina’da
mistik bilginin var oldu@una dair yanhs telakkinin olugmasinda etkili olmus
gozitkmektedir. Sozkonusu unsur, Ibn Sind’nin, yiice dleme dair akli bilginin
kesbi sirasinda insanlar tarafindan tecriibe edilen duyguya dair tartismasidir.
Bahsi gecen unsur ibn Sind'min erken donem eseri olan Koken ve Doniig
Yeri'nde de bulundugu gibi, zirvesine de son temel felsefe dzeti Jsaretler ve
Tenbihler’ de ulasmustir. i1k eserde, hayat-olusturucu giiciin yiice dlemden elde
edilen iki bilgi tiriinii temsil ettigi (veya “terciime ettigi”) birbirinden farkl: iki
yoldan bahseden ilging bir pasaj bulunmaktadir: Feleklerin nefslerinden elde
edilen ciiz’f seylerin bilgisi ve faal akildan elde edilen akledilirlerin bilgisi.
Sozkonusu pasaj su sekildedir:

“Son derece giiglii bir hayal-olusturucu giice ve oldukca giiglii bir [akli]
nefse sahip olan kimse [yani peygamber], duyulurlar tarafindan tam anlamuyla
dikkati dagitilacak veya tlim ilgisini onlara sevk edecek degildir. Onun [yiice]
alemle irtibata gegme firsatint asla kagirmayan sézkonusu kismi [yani akli] son
derece fazlacir -ki, boylece bahsi gecen kismin uyanmikken bile [bu irtibati
etkilemesi]’ miimkiindiir- ve hayal-olusturucu gii¢ kendi isini yaparken hayal-
olusturucu giicii kendi yanma cekip hakikati*® gorerek onu hifz eder: Hayal-
olusturucu giig, [aklin} temsil ettigi seyi, bir gorillir ve duyulur duyu nesnest

# Bu hususa dair ifadeyi krg. Rahman, Avicenna’s De anima, 173.9vd.
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seklinde goriintiide temsil eder.”® (...) Peygamberin hayal-olugturucu giicii
bunu, [gelecekie olacak] geylerin ilkeleriyle irtibatta oldufunda degil,” fakat
faal akidl onun [akli] nefsine 1sidif1 ve onu akledilirlerle aydinlattifi zaman
gergeklestirir. Daha sonra hayal-olusturucu gii¢ bu akledilirleri temsil etmeye
baslar ve onlari ortak duyuda tasvir eder ki, bu anda duyular Tanr’ya ait
nitelenemez azamet ve kudreti idrak ederler. Boyle bir kimse artik hem
milkemmel bir akli nefse hem de miikemmel bir hayal-olugturucu giice
sahiptir.”’

Burada vurguladigim “nitelenemez” (I tisafu) kelimesi, tam anlamiyla
meselenin can alrer noktasidir. {bn Sind bu kelimeyi agiklamamakta ve sozliik
manasiyla anlasilmamasi ve sadece retorik agidan bir islevi oldufunu distiniip
bir kenara brrakmak gerektigi izlenimi vermektedir. Ancak fbn Sind bu kavrami
tekrarlamakta ve akil aracithfiyla bilgi kesbi tecriibesinin duygusal yoniinii ifade
etmek icin Jsaretler'de bunun bir benzerine yer vermektedir. Arifin (yani
filozofun) bilginin en st seviyesine “ulasmasy/ermesi”ni (vasil) (yani filozofun
faal akilla siirekli ve kesintisiz bir irtibat i¢inde olup seylerin tiim suretlerinin
herhangi bir engel olmadan nefsine naksoldugu kazamlmig aki seviyesine
ulasmasini) tasvir ederken sunlan sdylemektedir:

“Orada [yani ulastiit yerde] Oncekinden daha az olmayan dereceler
vardir; biz, haklarinda konusmanin [kiginin] onlart anlamasm saglamayacagi,
yorumlamanin  onlart  agtklayamayacagn  ve  ifadelerin  onlant  agifa

% Bu pasajin bir paraleli $i/2’da yer almaktadir; bkz. Rahman, Avicenna’s De anima, §73.18-21,

Burada hayal-olusturucu glgten bahsctmenin zorunlu oldupuna dikkat ediimelidir: Akil
“gercegi gordiiginde”, yani faal akilla irtibat kurdufunda bu “goriig”i (yani bilgiyi)
depolayamaz ve akil akledilirleri depolayamadifn igin ciiz’? aklediliri artik diigtinemez de.
Bundan dolayr aki} akledilirleri bir suret veya griintii geklinde yeniden tiretmek veya taklit
etmek icin hayal-olusturucu giice mubtagtir ki, bu suret ve goriintiller daha sonra hayal
giictinde depolanabilmektedit. Ihn Sind’'nin burada giigli bir alal ve hayal-olusturucu glice
sahip bir kimsenin, faal akilla irtibat kurdupunda aklediliri bir surct veya gorntli geklinde
depolama amaciyla hayal-olugturucu  giich  yanma ¢ekmeye ihtiyag duydufundan
hahsetmesinin sebebi de budur.

Burada kullanilan kdirdr kelimesi, daha Gnee de oldufu gibi, yeryiiziindeki cliz’? hadiseler
anlannndadir. Stphesiz “[gelecekteki] geylerin ilkeleri” ise yerytziindeki ctiz’t “seyler’i
meydana getiren ve bilen semavi feleklerin nefsleridir, .

3 el-Mebde’, 119 Nirani,
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¢ikartamayacagindan hareketle, hayal ghcii disindakileri bir kenara brrakmay:
tercih ettik.”®

Onlarin  orttisiinii kaldirmak  isteyen kimse, konusma [yoluyla
tgrenenlerden] degil de dogrudan gorils ehlinden (ehlii'l-miisdhede) ve bir seyin
izini takip edenlerden degil de bizzat o seye ulasanlardan birisi haline gelinceye
kadar tedricen ilerlesin,”™®

Bu pasaj biiyilk yorum zorluklan dogurmus ve ilim adamlarii, fbn
Sind’nin kelimelerle anlatilamayacak kadar harika bir halden ve dolaysiyla
aklin 6tesindeki bir seyden, yani mistisizmden bahsettigi zannina sevk etmigtir.
Ancak Ibn Sind’nin burada tasvir etmeye ¢alistii seyin bu olmasi pek miirokiin
degildir. Dikkate alinmasi gercken sey, Ibn Sind’nin bu bilgi diizeyinin,
yukarida gordiigiimiiz tizere, ister duyulardan isterse hayal-olusturucu gligten
gelsin, suretlerin depolanma alant olan hayal gilicii tarafindan aciklifa
kavusturulabilecegini soyledigi gercegidir. Bu baglamda bilgi agik¢a hayal-
olusturucu giigten gelmekte ve hayal-olusturucu giic de onu, daha énce faal
akildan almus olan akildan almaktadir. Ibn Sini'nin hem Kdken ve Déniig
Yeri'nde hem de Sifd’da belirttigi dizere, bu bilgi hayal-olusturucu gig
tarafindan gériinti seklinde yeniden iiretilmis ve hayal giiciinde depolanmustir.
Yine Koken'de soyledigi sekliyle bu bilgi “nitelenemezdir™ ki, bu, “haklarinda
konusmanin ([kisinin] onu anlamasmi saglamayacagl ve yorumlamanin
aciklayamadigi’ni sdylemekle aym seydir. Peki, burada “nitelenemez” nasil
anlagilmalidir? Proclus’un her mahiyetin logos, mantik ve konusma alanmin
dtesinde ve tarif edilemez oldugu seklinde ifade ettifi Yeni-Eflatuncu anlamda,
akletmenin nesnesinin tarif edilemez yiicelikte olmadig1 kesindir. Bunun sebebi,
eger bilgi nesnesi [bn Sind’'mn fyaretler’de belirttigi izere hayal giiciiyle agiga
¢tkryorsa, onu agiga ¢ikartan goriintiiniin insanm hayal-olusturucu giictiniin bir
iirlinti olmas1 gerektigidir. Hayal giliciindeki goriintiilerin ya digsaridan gelen
duyulur nesnelerin suretleri veya igeriden gelen hayal-olusturucu giictin iiriinleri
oldufunu  unutmamaliylz. Hayal-olusturacu  giic  kendi  gorintiilerini
olusturabildigi gibi, akledilirleri akaidan aldifinda bunlan gériintiilere tahvil de

38

Ihtisér, bir seyi kisa kesmek vani bu baglamda “diganda birakmak” anlamndadir, yoksa “bir
seyi kisaca anlatmak” demek degildir. Zira Ibn Sind hicbir yerde erenlere has bu ikinci
mertebeler biitliniintin bir dzetini bile vermemektedir.

¥ fsardt, 1X.20, s. 90-100 Diinya.
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edebilmekiedir. “Nitelenemez” bilgi nesnesi hayal giiciine duyular diinyasmdan
gelmedigine gore zorunln olarak hayal-olusturucu giic ve onun iriiniiniin
miidahalesiyle meydana gelmek durumundadir. Bedene bagh bir mekam olan
hayvanf nefsin bir giicii olan ve dolayisiyla bedenin dliimilyle helak olan hayal-
olusturucu giiciin iiriinii ne olursa olsun, ontolojik anlamda kesinlikle tarif
edilemez yiicelikte bir sey degildir.

Isaretler’den yukarida iktibas edilen metnin ikinci yarisi, buradaki
“nitelenemez”i anlamamuz agisindan bir ipucu saglamaktadir. Sozkonusu
pasajda Ibn SinA bu diisiinme diizeyini “dogrudan goriis” (miisdhede) olarak
nitelemektedir ki, o bunu, bagka bir yerde &zel olarak akledilirlerin dogrudan
gorillmesi  anlaminda kullanmaktadir. Bu kavram da aksine bir delil
bulunmasina ragmen mistik miisahedeye atifta bulundugu yoniinde anlagilabilir.
Plotinus’a veya sdzde Aristoteles’in Teolofisi'ne yazdigi serhte Ibn Sind
agagidaki ayirimu yapmaktadinr:

“[AKkIT] idrak bir sey, ger¢ek dogrudan gorivg (miisdhede) baska bir seydir.
Gergek dogrudan goriistin idraki takip etmesi, bir kimsenin giiclii arzusunun
(himme) gergek Bir'i diisinmeye yonelmesi ve biitiin meggale ve engellerden
yiiz ¢evirmesi durumunda gergeklesir ki, bu durum neticesinde idrakle birlikte,
tzii itibartyle masuk olana ulagan ve her tiirlii zorluktan azat olmusg bir halde
bulunan saf nefsin etkileyici giizellifi durumundaki uygun ve leziz olarak idrak
edilen seye dair bir biling meydana gelir. Sézkonusu sey sadece idrak ve
akledilmesi degil, bilakis ¢zii itibariyle masuk olmasi agisindan boyledir. (...)

Bana gore, kiyas aracihifiyla akledilebilecek seyler arasinda yer almayan
bu mesele hakkinda sadece tecriibeyle bilgi sahibi olabilirsin. Duyulur ve
akledilir seylere gelince, ontar kiyaslar aracihtyla bilinebilir durumdadirlar ve
icinde bulunduklarn durvumlarnn ozel nitelikleri (haviss) tecriibe vasitasiyla
bilinebilmektedir.® Nasil ki tat kiyas yoluyla elde edilemiyorsa -ki kiyas
yoluyla sadece herhangi bir ayrmti olmaksizin muglak kabullerinin idrakinden
dte bir sey elde edilemeyecek olan duyusal lezzetlerin en istiinii de buna
benzer- akli lezzette de durum aymidir. Kiyasin ytice giizellifin doBrudan

4 Metnin Kahire Hikme 6M’deki niishayt esas alan okumasi Bedevi tarafindan yanhs
aktardmustr: fe-innte [t kiilli vahidin mine'l-umiiri'-hissiyyeti ve'l-umiri'l-akliyyeti ahvilen
tulemu bi’l-kaydst ve-havdssa ahvélin ti'lemu bi't-tecribe.
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goriistine dair sana verecegi en yiiksek haller, sadece giizellik agisindan
tistiindiir ve bu hallerin ozelligine (hdssiyye) gelince yalmz dogrudan irtibat
(miibdgere) seni bu konuda bilgilendirecektir ki, bu da herkes igin stzkonusu
degildir.”"!

ibn Sina burada idrak ve bilgi hakkindaki tahliline yeni bir faktdr ilave
etmektedir: Her akledilir ve duyulur, ona gore, mantiki ve tecriibi bir ydne
sahiptir, Bir bagka ifadeyle her kiilli (akledilir) ve her ciiz’inin (duyulur), biri
killf (ciinkii mantik kiillilerle ilgilenmektedir) ve digeri ciiz’f (¢linkii tecriibe
ciiz'ilere dairdir) iki yonii vardir. Bunu su sekilde agiklayabiliriz: Duyulurlar,
mesela bir paket Isvicre cikolatass, ciiz’idir ve kendi ciiz’T agisindan duyularimiz
tarafindan veya buradaki SrneEi esas alirsak tat alma doyumuz tarafindan
algilanmaktadir. Ancak bunlarm bir de kiilli yonii vardar, yani “cikolatalilik”, ve
bu da akil tarafindan idrak edilmektedir. Birlik gibi kiilliler de fbn Sind’ya gére
iki yon sergilemektedir. Kiilli acidan onlar aki tarafindan algilanirken, ciiz’i
yonleri acisindan,”* kendi ozellikleri (hdssiyye) iginde, akli tecritbe denebilecek
bir sey tarafindan idrak edilmektedirler. Bu tecriibeyi fbn Sind “dogrudan
gorilg” (miisihede ve miibdsere) olarak isimlendirmektedir (sirastyla dogrudan
goriis ve dogrudan irtibat anlamlarina gelmektedir).” Hem ciiz’flerin hem de
kiillilerin tecriibi ydnden idrakine 6zgii olan sey, etkileyici veya hislendirici
haller veya duygularin eslifinde olmalandir. Ibn Sind’nin idrak hakkindaki
tartigmasina  ilave ettii bu yeni unsur, bana kalrsa, (Ibn  Sind’mn
terminolojisini kullanrsak) teleolojik veya (Islami terminolojiyi kullanirsak)
uhrevi/eskatolojik miilahazalarin etkisinin bir sonucudur. Insan mutlulugu, yani
eudaimonia felsefenin, cennet ise dinin hedefidir ve her ikisi de duygusal
hallerdir, Felsefi mutluluk Aristotelesgi gelenekte diisimmeyle siki bir irtibat

A A Bedevi, Aristit inde’l-Arab, Kahire 1947, 5. 44.5-16. Krs. Morris, “Philosopher-Prophet”,
181, dn. 24,

Bunun birlik gibi bir kiillinin ctiz’? bir durumu olduguna, yoksa sozkonusu birlie katilan
cliz’t ve duyulur bir sey olmadifiina dikkat edilmelidir.

Sirast gelmisken ifade etmek gerekir ki, bunlar Ibn Sin@'mn feleklerin nefslerinin sahip
oldugu ciiz'fere dair dogrudan tecritbeyi tammiamak igin kuliandign iki terimdir; bkz.
flahiyyat, 437.10-11, Her iki fiil de mufid ‘ale babindadir ve bu bab dogrudan gegisli fiilter igin
kullamlmaktadir. Dolayisiyla bu fiiller sézkonusu tecriibenin gerektirdigi vasitasezlik anlamim
ifade etmektedir.
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icinde oldugundan Ibn Sind’nun bilgi tahliline bu tecriibi etkileyici unsuru ilave
etmesi kagriimazdir.

Ibn Sind’nin teorisiyle ilgili tahlilimize devam edersek, mesele, dogrudan
gorlis veya bir kiillinin ctiz’l hallerini aklen tecriibe etmenin ne demek
oldugudur.

Teoloji’ye yazdifn serhteki pasajda Ibn Sind, dogrudan gbrigin yani
miisdhedenin akli idrakin pesinden geldigini, yani dogrudan goriisiin idraki
onceden varsaydifam sdylemekte ve ardindan bunu “seyin uygun ve lezzetli
olarak idrakine dair bir biling” geklinde nitelemektedir ki, burada kastedilen
biraz Snce bahsettigim akli idrake eslik eden duygusal/etkileyici hallerdir.** ibn
Sini pasajm geri kalaninda dogrudan goriisii tasvir etme konusunda mecazi bir
dil kullanmaktachr. Ancak onun talebeleri bu pasajda yaptig1 aymimdan agikgasi
pek de tatmin olmamuslar ve dzellikle bu konuyu ona sormuglardir. Ibn Stnd’nin
cevabl, sansimiza, kendisinden sonra Tarfismalar (el-Miibdhasdt) adiyla
toplanan cevaplarini i¢eren eser icinde giinlimiize kadar gelmigtir. Orada Ibn
Sind bu soruya ¢ok agik bir cevap vermektedir:

“Akli idrak (idrak akit) ve “dogrudan goOris” (miigsdhede) olarak
isimlendirilen sey arasindaki farklilik hakkinda soru. (...)

Cevap: Akli idrak [a] kisi orta terimi veya bir tammn pargalarini
hatrladifinda meydana gelebilir ve o ortadan kalktiginda yeniden bir araya
getirilene (yiiellefe) kadar ortadan kalkmig olur; [b] hayal-olugturucu gl ve
vehim giiglerinin catigmas1 sonucunda meydana gelebilir. Dogrudan goriise
gelince, o aklf giiciin akledilirle yakin bir iligkisidir Giff) ki, bu, ne yapilmasi
gerekeni hatirfamaya ihtiyaci olan ne de agagi seviyedeki bir gii¢ tarafindan bir
catismanin stzkonusu oldugu kimse igin orta terimin varligint siirdiirmeksizin
gerceklesmektedir. Bilakis bu durumda asafn seviyedeki giigler akli giigle
birlikte yukariya ¢ekilmektedir.”™*

Bu bilince sahip oldugunda akif nefsin durumu, nefsin sevgiliye ulagmasindan ibaret olan
seving halini olugtarmaktadir. Bu aym zamanda bilincin, yani bunun nefsin sevinci olduguna
dair duygunun da bir parcassdr,

4 ol Miibahasdr, ngr. M. Bidarfer, Kum 141371993, §597.
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Bir bagka pasaj da soyledir:

“Soru: Kesinlik (yakin) ve dogrudan gorilg (miisdhede) arasindaki fark
nedir? Zira bo konuda [Ibn Sini], hakkinda agik-segik bir izaha sahip olmak
istedigim su aciklamay:r yapmustt: ‘Kesinlik, aranamn, orta terim ve gliglerin
geri kalaninin miidahalesiyle birlikte zihinde hazir olmasidir, Dogrudan goriis
ise, geri kalan giiglerin miidahalesini imkansiz kilacak sekilde tiim engellerin
yokluguyla birlikte arananin zihinde hazir olmasidir.’

Cevap: Kesinlik hayal-olugturucu giiciin direng (mukdbele) gistermesine
engel olmazken, dogrudan goriis her seyi direng gostermekten men eder. Ayni
bunun gibi goz, gérme aminda hayal-olusturucu giic veya baska herhangi bir
seyle miicadele iginde degildir. Kesinlik ise kesinlik olmasi agismdan sadece
orta terim mevcut oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Dogrudan goriise gelince o,
bir kabiliyettir ve orta terimin eglifinde olsa da sanki ona muhtag deZilmig
gibidir.”*

Bu pasajlardan agikca ortaya gikmaktader ki, dofirudan goriis vasitasiyla
elde edilen bilgi de orta terimi ihtiva eden akli bir bilgidir. Anlagilan ibn Sina
kariyeri boyunca mantiki aligkanliklarin: ve tiirleri ya da agilimlan ne olursa
olsun biitin bilgilerin mantiki bir yapiya sahip olmasi gerektigi ytniindeki
inancint asla terk etmemistir. Ibn Stnd’nin akli idrak ve dogrudan goriig arasinda
cizdigi fark ise aklin hayvant nefsin giiglerine ilisik veya onlarin miidahalesine
agtk olup olmamasiyla ilgilidir. Bir bagka ifadeyle, kiillileri kiill? agidan idrak
etmek igin (yani akli idrakle idrak etmek igin) akil, kendisini engelleme
egiliminde olan hayvani nefsin glicleriyle (hayal-olusturucu giig, vehim vs.)
miicadele etmek durumundadir. Idrak sona erdifinde tamamen ortadan
kaybolmakta ve akil onu yeniden kurmak zorunda kalmaktadir, Kitlileri ciiz’f
yonden idrakle istigal eden organ yine akildir, ancak bu defa nesnesiyle belirli
bir aligkanlik (meleke) veya yalkin iliski (#f) iginde bulunmaktadir. Burada
oncelikle hayvani nefsin glglerinin akli engellemeleri imkansizdir, bunun
aksine onlar memnuniyetle ona eslik etmektedirler. Ikinci olarak, aklediliri elde

a6

el-Miibahasér, §726 Bidarfer. Buradaki son paragrafla neredeyse birebir Szdes bir metin
Behmenyar' m er-Tahsilinde (ngr. M. Mutahhari, Takran 1349/1970, 816-817) bulunabilir ki,
bu, Thn Sind’ya soruyu soran talebenin Behmenyér oldugunu gdstermektedir; bkz. Reisman,
Avicennan Tradition, 110-119. Aynntli bilgi i¢in krs. Morris, “Philosopher-Prophet™, 185-
186.
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etmeye yonelik aligkanhik ve onunla kurulan yakmn iligski orada devaml surette
oldugundan, her ne kadar elde edilen bilginin mantiki bir yaprya sahip olmaktan
baska bir sans: olmadi 6lgiide bu orta terimler bilfiil mevcut olsalar da akal,
dogrudan goriisii icin orta terimlere ihtiyag duymamaktadir.”’ Son olarak bu akli
tecriibe duygusal hallerin esliginde gerceklesmektedir.

Bu, akli tecriibe dolayistyla @rifin bilgisinin hali ve “nit€lenemez”
seklinde isimlendirilen seydir. Bu gercevede “nitelenemez” ifadesinin buradaki
anlamu, sadece &diing ihtisam degil, yukarida ele aldigim lizere, tarif edildigi
sekliyle terimlere dair bilgiye sahip olamayan kimselere anlatilamaz olma
halidir. Ibn Sind’nim isaret ettifi duyusal lezzetlere kiyasla syleyecek olursak,
giineg batimunin renklerini tecriibe etmemis bir kimse, bu manzara kendisine
anlatildiginda onun etkileyici giizelligini idrak edemez ve boyle bir manzaranin
sagladip ciiz'? tatmin tiiriinii de hissedemez. Ciinkii o, ne giines batimnin hangi
belirli renkleri igerdigini ne de ciiz’l tatmin tiiriiniin neye benzedigini
dgrenmistir. Bu, aklt bilgide de pek farkl: degildir. Bir bilimin terminoloji ve
konusunu bilmeyen kimsenin bunlar kendisine anlatildiginda anlamasi miimkiin
degildir. “Nitelenemez” ifadesi Ibn Sind’nimn bu baglamlarda kullandig: sekliyle

biyle anlagilmalidir.

Son olarak yukarida fsaretler’ den iktibas edilen metinde gegen haydli bir
i¢ duyu olan hayal giicii seklinde anlamak da, bu eserde gegen diger goriiniiste
“mistik” ifadeleri agiklamamiza yardim edebilir. S6zkonusu pasajda sadece
hayalin “wlagsma/erme”nin, yani insan aklin faal akilla irtibatinin farkl
seviyelerini agiga ¢ikartabilecegi (yeksifi) soylenmektedir. Bu durumun sebebi,
irtibat aninda diisiiniilen akledilirin ve idrake eslik eden tecriibenin akilda
depolanamamasidir. Sadece hayal-olugturucn  giig  (el-miitehayyile) hem
aklediliri hem de tecriibeyi, daha sonra hayalde depolanan bir surete
doniistiirebilir. Dolayisiyla daha sonra bu tecriibeye (yani daha dnce belirtildigi
fizere ciiz'l bir yoldan kiillinin bilgisine} ulagmak igin kullanilabilecek vasita
(irtibat: yeniden bilfiil saglamak diginda) sadece hayalde depolanan surete
basvurmaktir ki, metinde gectigi iizere sadece hayal bu hali aciga
¢ikartabilmektedir.

# Krg. Bu nokiayl Avicenna and Aristotelian Tradition, Leiden 1988, s. 173-175’te ele almigtim,
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Biitiin bunlar icinde Ibn Sind, insan nefsinin giigleri ve yetilerine dair
kendi akli ve tecriibi tahlili icinde agiklanamayan higbir bilgi tiiriine gegit
vermemektedir. 1bn Sina agisindan aklm sinirlari yoktur. Biiyiik bir tutarlilifin
yant sira bilgi konusunun devasa karmagikhiginin bilincine vardik¢a artan bir
tevazu iginde o, bilgi olgusunu, felsefi ikna giiciine ve tecriibi gergekligi
kullanmaya bilyitk 6nem atfederek dikkatli bir sekilde incelemektedir. Kendi
zamanindaki insanhgin geri kalani gibi onun da peygamberlerin vahiy aldifna
ve gelecege dair dngdriilerde bulundukiarina inandigs gercegi, ne onu bir mistik
olarak tamimlamaya ne de bu meselelerin ¢dziimiine getirdigi akli ve bilimsel
yaklagimin degerinin azaltilmasina yol agmahdr.
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